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STUDIU ISTORICO-LITURGIC ASUPRA PROSCOMIDIEI.
IMPLICATII DOGMATICE $SI CANONICE

PROLOG

Proscomidia (in greaca: mpoOeoic / prothesis') constituie prima parte a Liturghiei
Ortodoxe sau mai degraba o prefata a Liturghiei si ea consta din pregdtirea darurilor
euharistice (paine si vin amestecat cu apd) in vederea ,punerii-inainte”?, ,aducerii”?,
,sfintirii / prefacerii” si apoi Impartasirii din ele (la Liturghia propriu-zisd). Aceasta
randuiala este sdavarsita in taind*, pe o masa sau intr-o nisd speciald a Altarului numita
proscomidiar (la greci tot prothesis).

Asa cum vom vedea mai jos, randuiala Proscomidiei s-a dezvoltat destul de tarziu si
procesul de evolutie al acesteia (si, intr-o anumita masura, al Intregii Liturghii) nu poate fi
considerat nici astazi incheiat. Si astazi, intre familiile de Biserici Ortodoxe Locale (de
limba greacd, slava, romand, georgiand s.a.), exista destul de multe diferente in ce priveste
randuiala si chiar textul Proscomidiei si nimeni nu pretinde o uniformizare totala a acestor
randuieli, mai ales ca Intelesul unor acte sdavarsite la Proscomidie inca este in proces de
conturare si formulare.

Cand vorbim despre istoria Proscomidiei® trebuie sa tinem cont de trei aspecte

importante, fard de care nu putem intelege nici sensul dogmatic al acestei randuieli. Din

! Termenul grecesc are urmatoarele sensuri: 1) a scoate ceva in fati sau la iveald; a da pe fatd o intentie; si 2) prefix, un adaos in
fatd. Aici s-a avut In vedere cel de-al doilea sens al cuvantului. Noi vom folosi mai departe termenul generalizat la slavi
si romani, acela de ,Proscomidie”, dar va trebui sd tinem cont si de aceasta diferents, care nu se rezuma doar la termeni,
ci implica si intelesul liturgic al actelor savarsite (vezi si nota urmdtoare).

2 Este vorba de actul punerii Cinstitelor Daruri pe Sfanta Masa la , Intrarea Mare”. Textul liturgic (grecesc) numeste abia
acest act ca fiind , Proscomidie” (a se vedea si titlul rugaciunii de dupa Intrarea Mare / inainte de Crez: Evxr trc
nipookoptdne, tradus la noi prin Rugdciunea punerii-inainte). Noi trebuie sa retinem sensul corect al acestei expresii
liturgice (scos in evidenta si de a 2-a cerere a Ecteniei ce urmeaza dupd Intrarea Mare), mai ales ca si aceasta confuzie
terminologica a dus la conceptia gresita ca in primele secole Proscomidia (numita de greci Prothesis) se sdvarsea n acest
moment si abia mai tarziu a fost mutatd inainte de , Liturghia Cuvantului (pentru catehumeni)”. in cele de mai jos vom
demonstra ca aceasta ipoteza nu este corecta cu referire la cultul rasaritean.

3 Liturghia si chiar intreaga teologie rdsdriteand numeste ,aducere” gestul inaltarii Cinstitelor Daruri la sfarsitul
anamnezei, inainte de invocarea (epiklesis) Duhului Sfant peste Daruri, in vederea prefacerii (sfintirii) lor; deci nu poate
fi confundat cu ,punerea-inainte”. Acest gest se face insotit de cuvintele: ,Ale Tale, dintru ale Tale, Tie-Ti aducem
(mooodépopiev) de toate si pentru toate”. Mai amintim ca verbul mpoodéow = a aduce [ofrandi] este aproape echivalent cu
verbul avadéow = a ridica [ofranda] (de unde si termenul de &vadod) si ambele sunt inrudite cu verbul mpoopdlw, care
are intelesul mai direct de a sacrifica obiectul jertfei.

4 Adica fara accesul auditiv sau vizual al credinciosilor, ceea ce nu Inseamna savarsirea ei ,in minte”, mai ales ca
randuiala prevedere si anumite dialoguri intre preot si diacon, care trebuie sa se auda reciproc. Totusi intensitatea vocii
preotului si a diaconului va fi una redusa, avand in vedere caracterul strict pregatitor al Proscomidiei.

5 Regula e valabila si pentru toate celelalte randuieli liturgice.

1



pacate, atat , liturgistii” cat si ,dogmatistii” le ignora in bloc, iar abordarile In acest caz nu
pot fi decat unilaterale sau chiar gresite. Iata deci care sunt cele trei aspecte de care trebuie
sa tinem noi cont:

1. Cand a aparut Proscomidia, care au fost formele primitive ale acesteia si ce
elemente s-au adaugat pe parcurs? Existd tendinte de a apdrea si alte elemente?

2. Care a fost sensul primar al fiecdrui element si In ce masurd acestea s-au
schimbat pe parcurs sau poate si acum sunt in proces de schimbare si formulare?

a) Aparitia tiparului, apoi controlul ierarhic asupra cartilor tipdrite (inexistent la
inceput) a dus, pe de o parte, la uniformizarea si generalizarea unui singur text, chiar daca
la baza acestuia nu s-au luat intotdeauna cele mai bune si mai raspandite manuscrise, iar
pe de alta parte, la stoparea unui proces firesc de dezvoltare a randuielii care, mai ales in
cazul Proscomidiei, era incd in plin proces de constituire. Mai mult decat atat, aceasta
stopare s-a produs concomitent cu sldbirea aproape definitiva a influentei Constanti-
nopolului si a cdrtilor grecesti asupra cultului ortodox si in special asupra celui slav® care,
in conditii de libertate politica si prosperitate bisericeascd, se putea dezvolta normal si
tiresc. Este adevarat ca cele 4 secole de ocupatie turca asupra grecilor i-a fortat sa pdstreze
in faze neevoluate unele randuieli si texte mai vechi” — ceea ce conteaza mult pentru
studiul liturgicii, dar este la fel de adevdrat ca turcocratia, dar si libertatea din ultimii
aproape 200 de ani, i-a facut in acelasi timp sa introduca o serie de inovatii (unele chiar
radicale) incat, de multe ori, anumite forme vechi de cult s-au pastrat mult mai bine la rusi
sau romani.?

Reiesind din toate cele enuntate mai sus, observam ca studiul liturgic nu poate fi
abordat in mod simplist, pretinzand cd ne conducem dupad nu stiu care , original”. Trebuie
sa intelegem ca existd, pe de o parte, textele liturgice, care au fost scrise in diferite epoci
(In special in limba greaca) si doar acestea, si numai intr-o anumitd masurd, pot fi numite

,texte sau izvoare originale” (mai ales cand se pune problema traducerii de pe ele). Dar

¢ Cand vorbim de cultul slav, avem in vedere si pe cel romanesc, intrucat in Tarile Romane se slujea slavoneste, iar
textele liturgice erau preluate, de regula, dupa urmatoarea schema: ardelenii din Serbia, muntenii din Bulgaria, iar
moldovenii din Rusia (inclusiv Ucraina de azi).

7Mai ales ca grecii detin si limba originald a textelor liturgice, desi multi dintre ei, chiar clerici fiind, nu o mai inteleg,
pentru ca uzual ei folosesc limba modernd, nu cea veche.

8 Acest lucru il recunoaste si marele liturgist grec Ioannis Foundoulis in raspunsurile pe care le dd cu privire la unele
inovatii din slujbele grecesti; vezi Dialoguri liturgice, 3 volume, Ed. Bizantina, 2008-2009.
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exista, pe de alta parte, si diataxis®, adica acele prescriptii practice (numite si rubrici
tipiconale) care descriu fiecare act si gest liturgic ce se face In cadrul unei randuieli sau
slujbe, Insotit sau nu de un anumit text, care putea sa apard inainte sau dupd gestul
propriu-zis. Suprapunerea gestului cu textul (si invers) nu a fost intotdeauna foarte
reusita, pentru cd actele liturgice s-a dezvoltat uneori independent de text, iar alteori chiar
contrar ideilor textului. Chiar si atunci cand textele raman aceleasi, diataxis-ul nu
inceteaza a evolua, aceasta contribuind (aproape in egald masura cu textul) la schimbarea
unor intelesuri sau la (re)deplasarea unor accente. Totodatd, cu referire la diataxis nu se
poate in nici un caz folosi notiunea de , text original”, pentru ca actele liturgice, iar uneori
si textele, nu pornesc de la un singur izvor spre mai multe variante ulterioare, ci asa cum
se intampld cu mai toate elementele cultului nostru, pornesc de la o diversitate de traditii
locale, care mai tarziu sunt fortate sa se unifice mai mult sau mai putin reusit.'

Prin urmare, asa cum deducem de mai sus, este 0 mare greseala sa consideram cdrtile
de cult tipdrite astdzi in Biserica Greaca drept ,izvoare” sau ,texte originale”, iar aceasta
concluzie, precum si restul Prologului, ne va ajuta la fixarea si intelegerea corectd a istoriei
si sensului Proscomidiei. Acest lucru este necesar mai ales pentru faptul cad liturgica

romaneasca este foarte saraca si de multe ori confuza la acest capitol. !

ISTORIA PROSCOMIDIEL GENERALITATI

In istoria Proscomidiei se constatid mai multe etape de dezvoltare:

A. Secolele I-IIL In aceastd perioads, urmand obiceiului instituit de Sf. Apostoli,
darurile euharistice erau aduse de catre credinciosi si date direct la Altar. Nu stim exact
care era randuiala; cert este insd ca obiceiul a disparut destul de repede in Rasarit, dar va

ramane si mai departe valabil in Apus, intr-o forma ceva mai dezvoltata. Aceasta aducere,

9 Am folosit acest termen grecesc, pentru ca nu am gasit unul romanesc foarte exact, care sa nu dea loc interpretarilor
gresite.

10 Cf. ITpod. Credano ITAPEHTU, Mecmtvie obvivau 6 mpaduyusax cosepuiernus mauricms 6 Busanmuu: Kocmanmurionoro,
Bausxnuir Bocmox, FOxnas Mmarus /| Referat citit la Conferinta teologica internationala: ,,invé’gétura Ortodoxa despre
Tainele Bisericii”, Moscova (13-16 noiembrie, 2007); si Pobepr TA®T, Busarnmuiickuii yepxostiviii 00ps0, trad. rus., Sankt
Petersburg, 2005, pp. 26-28.

11 Pentru acest studiu, privind diferitele aspecte ale istoriei Proscomidiei, am consultat 4 carti scrise de liturgistul rus
Serghei Muretov (pe care le-am citat pe parcurs), dar si studiile romanesti in domeniu (pr. Petre Vintilescu si pr. Ene
Braniste), desi acestea sunt foarte slabe. De aceea a trebuit sa facem si cercetdri individuale asupra mai multor editii
tipdrite si chiar manuscrise slavonesti, grecesti si romanesti.
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numitd in latina offertorium, avea loc dupa concedierea catehumenilor si inainte de Anafora
si corespunde Intrdrii Mari din ritul bizantin. Un rit asemdndtor de aducere il intalnim si la
cei mai multi necalcedonieni. Nu vom detalia insd aceste traditii strdine, ci ne vom opri

doar la practica ortodoxa ce s-a cristalizat in Bizant in urmatoarele perioade;

B. Secolele IV-VII. Bisericile din Rasdrit, in primul rand cele din Orient (Ierusalim
si Syria), apoi si din restul Imperiului Bizantin, incep sa-si construiasca diferite anexe
destinate in mod special pregatirii darurilor euharistice. In Orient aceste anexe erau sub
forma unor camarute laterale numite pastoforion (maotodpoglov)?, iar in Bizant — sub
forma unor incdperi mai mari, la inceput separate de biserica, apoi integrate — numite
skevofylakion (oxevopuAdkiov)®. Spre deosebire de pastoforion, acesta era destinat nu
doar pregatirii darurilor euharistice, ci si pastrarii Sfintelor Vase!*, a vesmintelor, cartilor
de cult si chiar a Sfintelor Taine (uscate) si Sfantului Mir. Deci, In aceastd perioada, inainte
de inceputul Liturghiei Cuvantului (a catehumenilor)'®, crestinii aduceau darurile de paine
si vin aici la skevofylakion!¢, iar diaconii alegeau painile mai potrivite si vinul, si tot ei,

dupa concedierea catehumenilor si penitentilor, le aduceau si le dadeau arhiereului (sau

12 Aceastd referire o gdsim deja In cartea a II-a a Constitutiilor Aposolice (aprox. anul 380), dar si in izvoarele
arhitecturale din sec. IV-V, precum Crypta Sf. Cruci de la Ierusalim, ziditd in timpul lui Constantin cel Mare sau Biserica
construitd de Sf. Eftimie cel Mare si ucenicul sdu Dometian la Marda (Masada), pe la anul 425, si multe altele din sec. V.
(Vezi S. Margalit, The Binated Churches and the Hybrid Binated Church Complexes in Palestine, in rev. ,Liber Anuus” 45
(1995), pp. 357-400; Bunorpagos A. I0., l'aitayxos H. E., XKeatos M. C. ITeujeprvie xpamvr Taspuxu: K npooreme munorozuu
u xpororozuu // Poccurickast Apxeoaorus, Moscova, Nr. 1/2005, pp. 72-80.) Cea mai buna carte de pand acum despre
pastoforii (vechile proscomidiare) este cea a lui Georges DESCOEUDRES, Die Pastophorien im syro-byzantinisschen Osten,
Otto Harrassowitz — Wiesbaden, 1983.

13 Exista diferite controverse privind perioada aparitiei skevofylakionului, unii vorbind de sfarsitul secolului al IV-lea, iar
altii abia de sfarsitul secolului al VII-lea. Nedumerirea provine si din faptul ca nu se stie clar daca Sf. Sofia din
Constantinopol, construita intre 532-537 a avut chiar de la Inceput skevofylakion sau acesta a fost amenajat mai tarziu,
cand au loc unele schimbari in ritul pregatirii darurilor euharistice. J. Arott Hamilton considera cd spatiul dintre zidul
exterior si exedra de nord-est a servit dintotdeauna pentru prothesis si, dupa parerea noastra, el are perfecta dreptate (cf.
Byzantine Architecture, 1956, p. 75.). Mai mult decat atat, un skevofylakion ceva mai diferit a avut si vechea Catedrala Sf.
Sofia Inceputd de imparatul Constantin cel Mare si inaugurata in anul 360, numai ca acolo el nu a existat de la inceput, ci
intr-adevar a fost anexat mai tarziu (ca si la Biserica Sf. Apostoli —in acelasi stil, de rotonda). Nu-i exclus ca acest lucru sa
se fi intdmplat chiar in timpul pastoririi Sf. loan Gura de Aur (398-403) sau poate dupa restaurarea din urma incendiului
din anul 404, dar in mod sigur prin influenta pastoforiului din Orient. (Vezi si T.F. Mathews, The Early Churches of
Constantinople: Architecture and Liturgy, London, 1971.)

14 De unde si denumirea Incaperii: skevo = vase — skevofylakion = loc de pastrare a vaselor.

15 Este gresita parerea unora ca in Résarit, Proscomidia s-a facut inainte de Liturghia Crediciosilor pana prin sec. VI-VII,
cand a fost mutata Inainte de Liturghia Catehumenilor. Ideea este de origine Apuseana si se bazeaza pe analogia cu
vechiul offertorium, ramas In uz in Apus, dar disparut incd de timpuriu in Rasarit. Practic, de cand existd un ritual mai
dezvoltat de aducere si pregatire a darurilor euharistice (de prin sec. IV), acesta a fost din totdeauna realizat inainte de
Liturghia catehumenilor. Tocmai de aceea si multiplele mentiuni ca diaconii sa aiba grijd sa nu primeasca paini de la
catehumeni, pentru ca realmente exista aceasta posibilitate.

16 Acolo unde nu erau sau nu puteau fi construite astfel de anexe, adicd in bisericile provinciale, dar si cele méanastiresti,
se punea o masa mobild in partea de nord a Naosului, care avea aceeasi functie.
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preotului), iar acesta le punea pe Sf. Mas4, ritul primind denumirea de Intrarea Mare.!”
Painile folosite erau simple si ele se puneau intregi pe Sf. Disc, numarul lor variind in
functie de numarul celor care urmau sa se impdrtaseasca.!®

Este deci gresita parerea unora ca in Rasarit, pana prin sec. VI-VII, Proscomidia s-a
facut tnainte de , Liturghia credinciosilor”, dupa care a fost mutata inainte de ,Liturghia
catehumenilor”.’” Ideea este de origine Apuseana si se bazeaza pe analogia cu vechiul
offertorium, ramas in uz in Apus, dar disparut inca de timpuriu in Rasdrit. Practic, de cand
existd un ritual mai dezvoltat de aducere si pregatire a darurilor euharistice (de prin sec.
IV), acesta a fost din totdeauna realizat inainte de Liturghia catehumenilor. Tocmai de
aceea si multiplele mentiuni ca diaconii sa aibd grija sa nu primeasca paini de la

catehumeni,? pentru ca realmente exista aceasta posibilitate.

C. Secolele VII-XI. Spre sfarsitul secolului al VIl-lea, la Proscomidie nu se mai
foloseau paini simple, ci incep sa se pregateasca Agnete, adica parti speciale din painile
alese, taiate cu ajutorul copiei, tot de cdtre diaconi. Agnetele, ca si in trecut painile, puteau
fi mai multe, In functie de numarul celor ce urmau sd se impartdseasca. Painile, de cele
mai multe ori Insemnate cu pecete, erau numite ,prosfora”, adica ,[paini] pentru
aducere” ?! Sunt mentionate pentru prima data acoperamintele ceea ce, logic, implica si
necesitatea folosirii stelutei pentru protejarea Agnetului.

Putem presupune ca odata cu practica pregatirii Agnetului, Proscomidia a inceput sa
reprezinte simbolic Jertfa Mantuitorului, chiar daca marturii despre folosirea textului de la
Isaia cap. 53 in aceasta perioada incd nu avem, iar simbolismul se va dezvolta in mod
deosebit abia in sec. XIV-XV. Desigur el nu putea exista pana acum, atata timp cat la altar

se aduceau paini intregi, iar misterul Jertfei era legat aproape exclusiv de Anafora.

17 Ritul se pdstreaza si astazi la slujba arhiereasca, numai cd in prezent, la asa-zisul Vohod, participa si preotii.
18 Mentiuni despre un numar diferit de paini aduse pentru euharistie avem In mai multe izvoare, dintre care mentionam
in special Testamentum Domini, unde se spune ca sdmbita episcopul aducea 3 pdini, in cinstea Sfintei Treimi, iar duminica — 4
paini, dupd numdrul Evangheliilor (cf. ITpod. ITpor. Ansepuii BOPOHOB, Aumypzus no , Testamentum Domini nostri Jesu
Christi”, BT 6, p. 219, si Mihail ARRANZ, Esxapucmus Bocmoxa u 3anada, Moscova, 1999, pp. 14 si 30).
19 A se vedea si notele 1 si 2 din prezentul studiu.
20 Cf. Testamentum Domini g.a.
2l Anume la aceastd practica se refera si Sf. Gherman al Constantinopolului (t 729) in Talcuirea sa la Sf. Liturghie
(Editura Mitropoliei Olteniei, 2005, pp. 48-53).
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D. Secolul XII - jumitatea sec. XIV. In aceasta perioada, exceptand marile biserici
unde se mai mergea la skevofylakion?, prothesis-ul incepe sa se faca chiar in Altar, intr-o
nisd sau pe o masutd speciala, locul insusi primind aceeasi denumire de prothesis? sau mai
rar — proscomidiar®.

La Proscomidie a inceput sa se scoatd doar un singur Agnet, iar din celelalte prescuri
(numarul lor fiind Intre 2 si 7) se scoteau doar miride (pepideg — particele).”> Mai intai au
inceput a se scoate miridele pentru vii si adormiti, , spre pomenirea celor care aduceau sau
pentru care se aduceau prescurile”?, apoi au aparut si miridele pentru Nascatoarea de
Dumnezeu si ceilalti Sfinti. Este important sd remarcam cd in aceasta perioada inca nu
existau rugdciuni si formule liturgice generalizate si nici o randuiald clara a Proscomidiei,
formularele fiind extrem de variate” sau lipsind de tot.? De asemenea, mai multe izvoare
din aceastd perioada vorbesc despre faptul cd, odata cu Sf. Agnet, si miridele se prefac in
Sf. Trup®, dar odatd cu aparitia miridelor pentru Sfinti si dezvoltarea simbolismului

eclesiologic al Proscomidiei, aceasta pdrere teologica va disparea aproape definitiv.*

22 Avem 1n vedere anume incaperea vizibil distinctd de Altar, si nu Proscomidiarul de astdzi. Aceastda incdpere va
disparea definitiv incepand cu aceasta perioada (dupa sec. XII), sau va fi reamenajata doar ca vesmantdrie, fara a se mai
pastra aici Sf. Vase si cu atat mai putin Sf. Taine uscate si Sf. Mir, care vor fi transferate spre pastrare pe Sf. Masa. Doar in
bisericile centrale ale unor manastiri athonite precum si in alte lacase construite dupa modelul acestora se poate vedea si
astazi skevofylakion-ul. Bineinteles acesta si-a pierdut Intr-o anumitd masura rolul de odinioara si nici arhitectonic nu
mai este exact ca acela, dar pastreaza totusi obiceiul savarsirii Proscomidiei in afara Altarului.

2 Cf. Bunorpagos A. IO, l'ariaykos H. E., Xeatos M. C,, op. cit., pp. 73-75.

2 Anume aceastd ultima denumire va fi preferatd de romani, iar rusii, ce-i drept mai tarziu, vor numi acest loc sau
masuta — ,>xépreeHHnK” (adica jertfelnic), ceea ce e gresit, pentru cd aici nu se aduce jertfa, ci doar se pregdteste. Adesea,
anumite rugdciuni sau comentarii patristice numesc ,jertfelnic” insasi Sf. Masa si nicidecum proscomidiarul.

% In aceastd perioadd nu mai era nevoie de mai multe paini pentru Sf. Trup si aceasta din doud motive: rdvna scizuti
pentru impartasirea cu Sf. Taine, dar si impartasirea mirenilor cu lingurita — practicd care s-a generalizat nu in sec. VII,
asa cum spun unii, ci abia prin sec. XI-XII (vezi si cartea noastra: Liturghia ortodoxd: istorie i actualitate, Bucuresti 2008, pp.
364-368).

% Jdeea se regaseste in rugdciunea finala a Proscomidiei.

27 Cf. C. MYPETOB, Yun npockomuduu 6 zpeveckoii Liepxkeu ¢ XII 0o norosurior XIV eexa (do nampuapxa Ouroges) // Utenns B
Ob1ectBe A100MTeA€li AyXOBHOTO IpocselieHis1, Moscova, 1894. ®eppaas, pp. 192-216.; Anakon Muxana JXEATOB, Yun
Boxecmeenton Aumypzuu 6 dpesteiinux (XI-XIV 66.) caasarckux pyxonuceii, // borocaosckne Tpyas, cbopruk 41, Mocksa,
2007.

28 Exista foarte multe manuscrise, incepand chiar cu primul dintre ele — Barberini, gr. 336 — si pana spre sfarsitul secolului
al XIV-lea (a se vedea si textul pe pergamentul rotulus din Biblioteca Sf. Sinod al BOR), care nu au nici o randuiald a
Proscomidiei, ci doar rugaciunea ,Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Cel ce pdinea cea cereascd...”, pusa Inainte de
binecuvantarea pentru inceputul Liturghiei.

2 Asa cum aratd mai multi cercetdtori, in secolele al IX-lea—al XI-lea in Bizant, dar mai ales in Sfanta Sofia si in alte
catedrale mari, se obignuia sa se slujeasca Liturghia folosind mai multe Sfinte Discuri, cu cate o paine pe fiecare din el si
mai multe Potire; toate acestea — in vederea Impartasirii sutelor si chiar miilor de credinciosi prezenti la o Liturghie.
Painile erau aduse de credinciosi, spre pomenirea celor vii si adormiti ai fiecaruia, si toate erau binecuvantate la epicleza.
Deja in secolul al XI-lea a inceput a se folosi o singura paine, iar din celelalte sa se scoata doar cateva particele, care erau
puse alaturi de painea principald, Sfantul Agnet. Asa cum Inainte se credea ca toate painile aflate pe Sfintele Discuri se
prefaceau in Sfantul Trup, tot asa se credea si despre aceste particele aldturate Sfantului Agnet, care candva erau si ele
Agnete. Foarte clare In acest sens ne sunt mdrturiile istorice aduse de catre patriarhul Nicolae Gramaticul, apoi de cdtre
Theodor Balsamon. Bineinteles, si teologic acest lucru este cat se poate de corect, pentru ca dupa cum cei ce se
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E. Secolele XIV-XV. In aceasti etapid se generalizeazi randuiala constantino-
politand a Proscomidiei, reflectata in Diataxis-ul patriarhului Filothei Kokinos®! (Aidta&ig
¢ Ociag Aertoguoying), care descria amdnuntit randuiala Liturghiei si a Proscomidiei.®
Acest Diataxis nu a putut fi impus imediat si peste tot, suferind inca destule schimbari de-a
lungul timpului, inclusiv in secolele al XVI-lea — al XVII-lea, constituindu-se de fapt ca un
nou Diataxis, generalizat la toti ortodocsii (dar si la greco-catolici), cu anumite particularitati
locale neinsemnate.

Anume din aceasta perioadd, de dupa implementarea Diataxisului lui Filothei (dar
tara modificdrile ulterioare), este si primul Liturghier tiparit, adica cel al lui Macarie (1508).
In general, rispandirea editiilor tiparite ale Liturghierului, incepand cu anul 1508, nu a
insemnat si sfarsitul evolutiei Proscomidiei, asa cum ne vom convinge din cele ce
urmeaza. De exemplu, abia din secolul al XVI-lea in Balcani, iar in Rusia — chiar din al
XVII-lea, ortodocsii folosesc anume 5 prescuri pentru Proscomidie, iar din a IIl-a prescura
scot 9 miride. Deci, abia spre sfarsitul secolului al XVII-lea putem vorbi despre o evolutie
oarecum Incheiatda a Proscomidiei, chiar dacd, pand astdzi, au rdmas anumite

particularitati locale, mai evidente la greci, rusi si romani.*

impartasesc real cu Hristos devin ei insisi Trupul lui Hristos, constituind in acest fel Biserica, tot asa si mistic, particelele
scoase pentru credinciosii vii i adormiti devin tot Trupul lui Hristos, fiind chiar imposibil ca ceea ce se realizeaza in chip
real, s nu se poatd realiza in chip mistic. Bineinteles, in acest caz, sfintenia hristica a miridelor se considera ca se trans-
mite duhovniceste si prescurilor din care au fost scoase, atribuindu-le acelasi simbol si sens de antidoron / anafurd. Asa
cum cred si practica rusii chiar si in prezent, neavand o alta binecuvantare pentru anafura decat scoaterea miridelor din
prescurile pentru Proscomidie, dar si din altele, daca este nevoie. (Despre toate acestea vezi la Mmxana ACMYC, K
6onpocy 06 ocesuLeHuY NOMUHAAbHOLX vacmuy, 3a boxecmsernoi Aumypzuu, In Bectank IICTTY, 2005, Beimyck 14, pp. 5-22.)
3 Sf. Simeon al Thesalonicului afirma categoric ca miridele pentru Maica Domnului si Sfinti nu se prefac in Trupul lui
Hristos si nici in trupurile Sfintilor respectivi, dar nu-i clar de ce nu aminteste aici si de miridele pentru vii si adormiti
(cf. Tratat, cap. 94, vol. 1, pp. 145-147). Probabil era constient ca nu putea sa dezradacineze atat de usor un inteles destul
de raspandit in timpul sdau. De aceea nici nu interzicea categoric Impartdsirea cu miride (imbibate cu Sf. Sange), ci o
spunea doar ca o recomandare personald. Oricum, chiar si astdzi se crede cd miridele se sfintesc la punerea lor in Potir,
prin imbibarea cu Sf. Sange, de aceea si se impune consumarea lor cu aceeasi evlavie ca si Sf. Trup, chiar daca obligatoriu
dupa Acesta. Mai amintim ca 1n sec. XVII in Rusia Micd (Ucraina de azi) inca se credea in prefacerea miridelor in Trupul
lui Hristos, iar Petru Movild spunea ca acestea se prefac doar daca exista ,intentia” liturghisitorului spre aceasta in
momentul rugdciunii si binecuvantdrii painii euharistice (cf. Anax. Muxana XEATOB, Eexapucmus // IlpaBocaasHas
Bunukaoneaus, oM 17, C. 651).

31 Filothei Kokinos, patriarh de Constantinopol intre 1354 si 1376, fost monah la Sinai, apoi staret la Marea Lavra (Athos)
si ucenic al Sfantului Grigorie Palama.

%2 Cf. H. KPACHOCE/DBLIEB, Mamepuarvt 0Asl ucmopuuy 4unonocAedosanus aumypezuu cé. Moarma 3aamoycmozo. Buin. 2: Yemasv
nampuapxa Koncmanmuronorvckozo Quaodest u npomoromapust Beauwoii uepreu Jumumpus Temucma no pyxonucsm XIV 6. [/
IIpaBocaasHblit cobeceannk, Kasann, 1895, pp. 30-79; C. MYPETOB, Yun npockomuduu 6 zpeveckoii Llepisu ¢ XII do norosutivt
X1V sexa, editia citata.

3 Bineinteles aici nu ne referim la addugarea anumitor Sfinti la cele nouad cete din prescura a treia, pentru ca introducerea
Sfintilor noi canonizati nu reprezinta o evolutie sau schimbare esentiald in Slujba Proscomidiei, ci, am putea spune,
constituie un fenomen firesc chiar, desi principiile dupa care se adauga acesti sfinti nu sunt totdeauna justificate. De
exemplu, la cetele ierarhilor, mucenicilor si cuviosilor, asa cum sunt grupate ele acum, trebuie addugate doar cele mai
relevante nume, fara a-i enumera pe sfintii cu cinstire strict regionala. Mai mult decéat atat, consideram ca nu este potrivit
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DESCRIEREA PROSCOMIDIEI DUPA LITURGHIERUL LUI MACARIE

Asa cum am mentionat in Prolog, aparitia tiparului a contribuit la conservarea si
uniformizarea unui anumit text si diataxis al Proscomidiei, de aceia, pentru a face un
studiu minutios asupra istoriei Proscomidiei, va trebui sa studiem putin primul Liturghier
tiparit in lumea ortodoxd, mai ales cd acesta este multora accesibil datoritd reeditarii si
chiar traducerii facute cu ocazia Implinirii a 500 de ani de la tiparirea lui. Este vorba,
bineinteles, de Slujebnikul (Liturghierul) ieromonahului Macarie, tiparit la Targoviste (sau
poate la Manastirea Dealu) in anul 1508. Textul acestui Liturghier este asemandtor cu
multe alte texte slavonesti din sec. XV-XVI, si ma refer mai ales la manuscrisele consultate
de noi in bibliotecile romanesti*, cele mai multe de provenientd medio-bulgara. Mai
mentionam ca acestea difera intr-o anumita masura de manuscrisele slavonesti din Rusia,
din aceeasi perioada.

Intrucat ne ocupdm de Proscomidie, tinem si facem o prezentare schematici a ei
conform acestui Liturghier, iar acolo unde va fi cazul, vom reda si textul tradus al unor
formule sau elemente mai speciale.

- Textul Liturghierului Incepe cu o scurtd invdtatura despre pregatirea trupeasca si
duhovniceasca a preotului, apoi se spune ca acesta se inchind pentru Liturghie, fara sa fie
redate si rugdciunile de inchinare, ci doar ultima rugdciune: , Doamne, trimite mina Ta...”.
Urmeaza imbrdcarea diaconului si preotului, fara prea multe deosebiri fata de practica
actuala, apoi se incepe Proscomidia care are unele particularitati specifice timpului;

- 3 inchindciuni, ,Rdscumpdratu-ne-ai pe noi...” si ,Binecuvintat este Dumnezeul
nostru...”. Nu se mentioneaza nici un gest special cum ar fi sarutarea Sfintelor Vase,
practicata in prezent la rusi, dar nici binecuvantarea (cu mana a) prinoaselor, practicata in

prezent la romani;

sa se adauge chiar toti ierarhii sau cuviosii romani canonizati, asa cum se Incearca in ultima vreme (atat la rugdaciunile
Litiei, cat si la aceste formule de la Proscomidie), cici aceasta transforma formulele de rugaciune in Sinaxare cu nume in
general necunoscute si care te abat de la ideea centrala a rugaciunii respective. Nici o Biserica locala nu pomeneste la
Proscomidie sau Litie pe toti sfintii pe care ii are, si nu-i clar de ce B.O.R. ar face exceptie prin aceste pomeniri de nume, la
care se adauga de multe ori si locul de nastere, activitate sau de prezenta a moastelor si chiar a unor particele mici de
moagste.

3 Vezi mss nr. 26, 27, 28, 30 si 619 din Biblioteca Academiei Romane s.a.
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- Apoi iInsemnand cu copia de 3 ori, preotul spune: , Pomenire Domnului, Dumnezeului
si Mantuitorului nostru lisus Hristos” — formula diferita de cea de astazi si la care vom
reveni.

- Urmeaza randuiala obisnuita de pregdtire a Agnetului, bineinteles, la Inceput
avand cuvintele ,, Ca o oaie spre junghiere...” ,,...5i ca un miel”, asa cum apare in toate editiile
grecesti si slavonesti ale Liturghiei, fidele in acest loc, textului Septuagintei®;

- Vinul si apa sunt turnate in Potir de cdtre diacon, dupa ce acesta cere binecuvantare
de la preot ,Binecuvanteazd, stipane”; preotul nu raspunde nimic, deci nu exista
binecuvantarea de astazi ,,a unirii” (zisa si ,,a amestecarii”*);

- Apoi preotul ia a doua prescura si scoate din ea mirida pentru Nascdtoarea de
Dumnezeu, cu aceleasi cuvinte ca si astazi, afara de fraza: , De fatd a stitut fmpdrﬁteasa de-a
dreapta...”. Insisi mirida pentru Maica Domnului este pusi de-a stinga Agnetului, iar
langa ea, o singura miridd pentru Sfinti, in locul celor 9 de astazi. De observat ca aceasta
mentiune ne face sa credem ca descrierea si argumentele Sf. Simeon al Thesalonicului, din
capitolul 94 al Tratatului sdu¥, desi mai vechi cu aproape un secol, ori nu erau cunoscute,
ori nu erau recunoscute ca autoritate;

- Mirida din prescura a treia, era scoasa cu urmatorul text: ,Cu puterea cinstitei gi de

viatd fiacatoarei Cruci, ale cinstitelor si cerestilor netrupesti puteri, a cinstitului slivitului proroc,

% Desi 1n originalul grecesc al Liturghierului avem: Ca o oaie spre junghiere S-a adus si ca un miel firdi de glas impotriva celor
ce-L tund... (cf. LXX: Isaia, 53:7) — text folosit si astdzi de toate Bisericile Ortodoxe surori, Liturghierele romanesti au
preferat: miel spre junghiere / oare spre tundere, varianta cu care suntem si noi de acord. Argumentele noastre, spre
deosebire de cele ale altor liturgisti romani, nu tin numai de logica, chipurile, ca mielul nu poate fi tuns, ci numai oaia,
cdci, pana la urmd, se stie ca la evrei erau uneori tunsi si mieii sau mioarele, datoritd climei foarte calde, mai ales ca
,miel” sau , mielusea” putea fi numit si animalul de un an care inca nu a fatat si care, bineinteles, trebuia tuns, ca avea
deja lana.

Considerdm ca aceastd schimbare se impune, in primul rand, pentru a uniformiza textul din cadrul Proscomidiei insesi,
unde, pe langa citatul din Isaia (versiunea LXX), avem si o parafrazare dupa loan 1:29 — Se junghie Mielul lui Dumnezeu,
Cel ce ridici pdcatul lumii, pentru viata si pentru mdntuirea lumii — si nu putem ca la Inceputul pregatirii Agnetului sa
spunem ca se junghie oaia, iar mai jos, ca se junghie mielul. Este nevoie deci de o uniformizare a acestor fraze si, in acest
caz, se da prioritate variantei din Evanghelie, mai ales cd, dupa unii biblisti, si in textul masoretic, , mielul se junghie si
oaia se tunde”. Faptul cd doar B.O.R. a facut aceastd modificare nu afecteaza cu nimic unitatea liturgica dintre Bisericile
Ortodoxe Locale, mai ales ca e vorba doar de Proscomidie, care este o slujba relativ noua si, dupa noi, inca nefinisata ca
randuiald si text. (Cf. Pr. Petre VINTILESCU, Liturghierul explicat, EIBMBOR, Bucuresti, 1972, p. 127, nota 308.)

% Traducerea corecta a substantivului évwotv este ,unire” (la Dosoftei: uniciunea) si nu ,amestecare”, cum gresit au
tradus cei mai multi, inclusiv Sfantul Antim Ivireanul (cf. fila 55). Unirea vinului si a apei (mai ales in contextul
controverselor hristologice cu armenii) a fost inteleasa ca simbolizand unirea celor doua firi in persoana lui Hristos (cf.
Canonului 32 Trulan), care se unesc firi si se amestece [Sinodul al IV-lea Ecumenic]. (Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru STANI-
LOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p. 121.)

% A se vedea traducerea romaneascd in doud volume, Suceava, 2002; vol. 1, pp. 145-146. Aici Sf. Simeon enumera doar 4
miride pentru sfinti: prima pentru ingeri, a doua pentru proroci, drepti si Ioan Botezatorul (adica sfintii Vechiului
Testament), a treia pentru apostoli, ierarhi, mucenici si cuviosi (adicd toate categoriile mai importante de sfinti din Noul
Testament), iar ultima pentru toti Sfintii.
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Inainte Mergatorului si Botezatorului loan, a cinstitilor slavitilor si intru tot laudatilor Apostoli, a
celor intre sfinti parinti ai nostri sfintiti ierarhi: Vasile cel Mare, Grigore Teologul si loan Guri de
Aur, Athanasie si Chiril, Nicolae cel din Mira, Sava al Serbiei si a tuturor sfintitilor ierarhi, a
sfantului Apostol intdi-mucenic si arhidiacon Stefan, a sfintilor marilor Mucenici: Gheorghe,
Dimitrie, Theodorii (23) si a tuturor sfintilor mucenici; a preacuviosilor si purtdtorilor de
Dumnezeu pdrinti ai nostri: Antonie, Eftimie, Sava, Onufrie, Athanasie Athonitul, Simeon Sdrbul
[si a] tuturor cuviosilor; a sfintilor fard de arginti si facdtori de minuni: Cosma si Damian,
Pantelimon si a tuturor sfintilor fird de arginti; a sfintilor dreptilor dumnezeiesti parinti loachim si
Ana, (N) a sfantului zilei si a tuturor sfintilor, pentru ale ciror rugdciuni, cerceteazd-ne pe noi
Dumnezeule”. Mentiondm incd odata ca pentru toti acesti sfinti se scotea o singura mirida,
nu noud; mai vedem ci este pomenita Crucea si Ingerii, nu sunt pomeniti ceilalti proroci,
afara de Ioan Botezdtorul, nu sunt pomeniti evanghelistii si alti sfinti, dar in schimb apar
doi sfinti locali sarbi: Sava si Simeon. $i la acest aspect vom reveni;

- Mai departe Liturghierul vorbeste de scoaterea unor particele din prescura a patra,
fara sa se indice forma, marimea si locul punerii lor. Acestea sunt scoase pentru:
episcopatul ortodox si episcopul locului, pentru tar, pentru egumen si pentru toti cei vii;

- Din a cincea prescura se scot particele pentru adormiti, in urmatoarea ordine:
,ctitorii sfintei manastirii acesteia” — de unde deriva faptul ca Slujebnikul era destinat in
special Manastirilor (mai ales ca mai sus e pomenit si egumenul), pentru arhiereii si pentru
toti cei din veac adormiti;

- Urmeaza o indicatie mai putin obisnuitd pentru noi acum, dar fireasca pe atunci:
,diaconul ludnd copia®, scoate pentru sine zicind: «Pomeneste, Doamne, si a mea nevrednicie si-mi

iartd toate pdcatele cele de voie si cele fird de voie»*®, apoi pomeneste pe cine are: vii si adormiti”;

3 Se au in vedere cei doi mucenici: Teodor Tiron si Teodor Stratilat, numai ca nu sunt pomeniti separat, asa cum se
obisnuieste astdzi, ci impreund, sub forma de plural.

% O indicatie privind scoaterea miridelor (pentru vii si adormiti) de catre diacon intadlnim pana si in Liturghierul Sf.
Ierarh Dosoftei - Iasi, 1679. Aceasta practica a disparut definitiv spre sfarsitul secolului al XVII-lea.

% Asa trebuie sa apara aici la Proscomidie rugdciunea preotului pentru sine. Adaosul mai tarziu: ...si sd nu opresti, pentru
pacatele mele, harul Preasfantului Tau Duh de la darurile ce sunt puse inainte — preluat din Liturghia Sfantului Vasile cel Mare
de la Intercessio — nu este binevenit si constituie chiar o greseald, pentru ca textul dat nu se refera la oprirea harului in
vederea sfintirii si prefacerii darurilor, ci este vorba de harul care ,,se varsa” prin impartasirea cu Sfintele Taine — cererea
fiind o rugaciune inainte de impartasire. Este oarecum gresit din punct de vedere dogmatic sa crezi ca pentru pacatele
preotului darurile ar putea sd nu se sfinteasca. Este altceva ca preotul, daca slujeste cu nevrednicie, isi ia asupara-si mare
osanda si slujirea Intr-o astfel de stare sminteste si indepdrteaza si pe altii din Biserica, dar pentru rugaciunile Bisericii
(cdci preotul, din punct de vedere ortodox, actioneaza ,in persona Ecclesiae”), Tainele sunt totusi valide. Deci
schimbarea operata in Liturghierele romanesti, prin addugirea expusd mai sus, nu este corecta. (A se vedea si
Liturghierele slavonesti si cele vechi grecesti, dar si in cartea noastra: Liturghia ortodoxd..., pp. 114-115)
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- Apoi, preotul luand o maturica strange toata faramiturile ca sa nu cada nimic, iar
diaconul luand cddelnita spune: ,Domnului sd ne rugam.”, si preotul luand cddelnita
cadeste;

- Textul Proscomidiei se incheie si incepe cel al Liturghiei, dar nu cu binecuvantarea
pe care o stim, ci cu rugaciunea , Tamaie Iti aducem...” si toate celelalte obisnuite de la
acoperirea Cinstitelor Daruri din Proscomidia de astdzi. Bineinteles urmeaza cadirea, apoi
rugdciunile speciale de inchinare inainte de Liturghie si Liturghia propriu-zisa (deja cu

binecuvantare).

Din toatd aceastd descriere, ne vom opri doar la doud elemente care, dupa parerea
noastra, sunt mai relevante si anume:

e formula , Pomenire Domnului, Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos”; si
e scoaterea miridelor pentru Cruce, Ingeri si ceilalti Sfinti.

Formula cu care se incepe ritualul pregatirii Sf. Agnet apare in destul de multe
variante, mai ales in manuscrisele slavonesti: fie cd ele provin din Balcani, fie din Rusia.*!
Aceasta expresie a preotului, fard un verb care sa arate concret ce actiune se face , intru
pomenirea Domnului [...] Hristos”, i-a facut pe unii sa inventeze tot felul de formule care
sd explice intr-un fel sau altul sensul cuvintelor. Zeci de manuscrise si tipdrituri slavone
vechi au varianta (in traducere): Facem pomenire [Marelui] Domn, Dumnezeu si Mantuitor al
nostru, lisus Hristos.

Alte cateva manuscrise slavone contin varianta: Primeste, Pdrinte (cu referire la
Dumnezeu-Tatal), jertfa aceasta intru pomenirea Domnului..., ceea ce e justificat logic atat
prin actiunile care se fac, cat si prin formula asemdnatoare ce se gaseste la mirida pentru
Nascatoarea de Dumnezeu®?, desi insasi Jertfa, dupa talcuirea Sf. Nicolae Cabasila, se va
aduce abia la epicleza®.

Mai intalnim si varianta Pomenirea Domnului si Dummnezeului... — inclusiv la Sf.

Dosoftei — dar, in acest caz, textul apare mai degraba ca un supratitlu pentru intreaga

4 Cf. MYPETOB C., K mamepuaram 0as ucmopuu uurionocaedosanus. JAumypeuu, Ceprues Ilocaa, 1895, p. 60; Idem,
Mcmopuueckuii 0030p uuronocaedosanus npockomuduu 0o «Yemasa aumypzuu» Koncmarnmumnonorvckozo Hampuapxa Qurodes:
Onvim ucmopuxo-Aumypzuieckozo uccaedosarus. Mocksa, 1895, p.503.
4 Rugéciunea ce se spune la mirida Macii Domnului: [ntru cinstea si pomenirea preabinecuvintatei, slivitei Stipdnei noastre,
de Dumnezeu Nascitoarei si pururea Fecioarei Maria, pentru ale cdrei rugiciuni primeste, Doamne, jertfa aceasta intru
jertfelnicul Tau cel mai presus de ceruri.
8 Cf. Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, Buc. 1997, p. 77.
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Proscomidie sau chiar Liturghie decat ca formula liturgica si nu-i exclus ca acesta sa si fi
fost sensul primar al acestui text. Totusi cele mai multe manuscrise vechi, dar mai ales
editiile tipdrite slavonesti, nemaivorbind de cele grecesti si romanesti, au varianta
cunoscutd a textului: Intru pomenirea Domnului..., chiar daca aceasta nu este deloc clara.
Pentru a intelege expresia, trebuie sd tinem seama de actiunile care se fac inainte si dupa
acest moment si chiar de intreaga slujba care urmeaza. Deci, pe de o parte, aceasta aducere
a jertfei (simbolizata prin ridicarea prescurii in sus), precum si insemnarea ei cu semnul
crucii, apoi pregatirea Agnetului etc. — toate se fac , intru pomenirea Domnului”; pe de alta
parte, intreaga Liturghie care urmeaza este anuntatd ca fiind ,intru pomenirea
Domnului”, dupa porunca data de El: Aceasta si o faceti intru pomenirea Mea (Luca 22:19).
Deci expresia anuntd pomenirea jertfei Domnului si, prin urmare, tot ce se face mai
departe trebuie inteles din perspectiva jertfei.

Sfantul Simeon al Thesalonicului, facand abuz de interpretari simbolice, neglijeaza
acest aspect si vede in Proscomidie mai mult un simbol al Bisericii ceresti si pamantesti
adunate in jurul lui Hristos, si nu ,semne ale Jertfei Domnului”. Accentuam insa ca de
intelesul corect al acestei fraze depinde foarte mult si intelesul celorlalte texte din
Proscomidie si chiar din Liturghie, in general.*

A doua problema propusa spre dezbatere este cea a scoaterii miridei pentru Sf.
Cruce, pentru Sfintii Ingeri si ceilalti Sfinti. In primul rand nu trebuie si ne mire faptul c
se scotea o singurd miridd pentru toate acestea. Un lucru ca acesta este explicabil pentru
epoca In care, in general, obiceiul de a scoate miride era destul de nou si inca
negeneralizat. Nu mult dupa aceea insd, se va trece la un numar de 3, 4*si in cele din
urmd — 9 miride. Personal considerdm cd numarul de 9 miride a aparut in spatiul slav (mai
ales Rusia), unde, prin secolul al XVI-lea, se renuntase la scoaterea miridei pentru Sf.
Cruce si Sf. Tngeri, iar cele 9 cete de Sfinti (sd zicem) ,pamantesti”, reprezentau un fel de
icoand al celor 9 cete Ingeresti, din teologia Sf. Dionisie Areopagitul. Acest lucru il
confirma si renumit liturgist roman, pdrintele prof. Ene Braniste, care spune ca ,, miridele

se scot In cinstea sfintilor, impadrtiti in 9 cete sau grupe, dupa chipul celor 9 cete ale

4 Cf. Cartea noastra, Liturghia Ortodoxd..., p. 189, nota 387.
% Anume despre 4 miride vorbeste si Sf. Simeon al Thesalonicului in Tratatul sau, cap. 94, p. 145.

12



ierarhiei ceresti a sfintilor ingeri”.* Logic aceste 9 cete de sfinti nu pot insuma (fie si pe
prima pozitie) alte 9 cete dupd modelul carora a fost constituit numarul de miride.

Pentru a vedea daca avem sau nu dreptate, trebuie sa raspundem la intrebarea: de
unde s-au luat aceste pomeniri ale Sfintilor si mai ales a Sf. Cruci si a Ingerilor la Proscomidie si de
ce astdzi, unii pomenesc Sf. Ingeri la Proscomidie, iar altii — nu? Vom incerca s rdspundem nu
prin speculatii teologice, desi ne vom opri si la acestea, ci prin studiul critic al izvoarelor.

Singurul tratat serios existent la aceasta tema (pe care l-am studiat si din care vom
cita), il reprezinta o carte a liturgistului rus Serghei Muretov, aparuta la Moscova in 1897.4
Alte tratate la aceasta tema aproape cd nu prea exista.

Asadar, studiind zeci de manuscrise liturgice, Muretov ajunge la concluzia ca
pomenirile Sfintilor la Proscomidie provin din rugdciunea de la Litie: ,Mdntuieste,
Dumnezeule, poporul Tau...”, aparuta prin secolele VI-VII si dezvoltata in continuu pana
astazi, si care a influentat textul Proscomidiei prin preluarea aceleiasi ierarhizdri a
Sfintilor, facand amintire si de Sfintii Tngeri si chiar de Sfanta Cruce.*® De la inceputul
introducerii acestor pomeniri (sec. XII-XIII) si pand in sec. XV-XVI inclusiv, mai ales
datorita Sf. Simeon al Thesalonicului, pomenirea acestora la Proscomidie era vdzutd ca o
infatisare simbolica a tuturor persoanelor si chiar obiectelor si evenimentelor care au avut
vreun aport, fie si foarte indirect, la Jertfa Rascumpadratoare a lui Hristos. Asa cum vom
vedea, mai tarziu aceastd viziune se va schimba, fdra Insd a iInlatura viziunea pur
simbolica.*

Cel mai vechi Slujebnik slavonesc care ne da textul unor astfel de pomeniri — mss nr.
518 al Catedralei Sf. Sofia din Novgorod, sec. XIII*® — prezinta urmatorul text, pe care-1
redam in traducerea noastra: , Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, primeste jertfa

aceasta in cinstea si spre slava Sfintei Ndscitoare de Dumnezeu: Bunavestirea, Nagsterea, Intrarea

% Liturgica Speciald, Bucuregti 2005, p. 247.

4 C. MYPETOB, O nomunoseruu becnaomtoix cua na npockomuouu, Mocksa, 1897, 185 pag.

48 Jbidem, pp. 85-121. Mai mentionam ca sirul lung de pomeniri a Sfintilor avea (si trebuie si astdzi sa aiba) loc doar la
rugdciunea diaconului ,Mintuieste, Dumnezeule, poporul Tiu...”, nu si la cea rostitd de preot ,Stipine, Mult-milostive
Doamne...”, care trebuie sa apara in forma scurta, ca la sfarsitul Pavecernitei Mari, de unde este si preluatd. Nici logic, nici
teologic, repetarea acelei liste destul de lungi de sfinti si de catre preot nu este justificata, ba chiar imposibila, daca ne
gandim ca pe parcursul celei de-a doua rugdciuni toti trebuie sa stea cu capul aplecat (céci e o rugaciunea de plecare a
capetelor). In plus, acest lucru e si obositor, mai ales daci preotul slujeste singur si trebuie si citeasca un sinaxar intreg
de doua ori.

49 Tn acest caz, cuvantul ,,simbol” este inteles in sensul scolastic, adica ceva contrar realitatii.

5 Textul acestui manuscris este publicat pe www.byzantinorossica.org.ru.
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in Sfanta Sfintelor, punerea vesmantului si a braului si cinstita ei Adormire si toate praznicele ei; a
Sfintelor ceresti puteri Mihail si Gavriil, a Sfantului Inaintemergitor si Botezitor loan; a Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel si toti Apostolii; a Sfintilor Evanghelisti, a Sfantului praznuit si a Sfantului
ocrotitor al acelui locas”. De aici se vede clar ca aceste pomeniri sunt pur simbolice si am
putea spune, chiar exagerate si lipsite de logica. Drept cd ele nu se mai regdsesc in alte
manuscrise, cdci mai departe, asa cum a observat si Muretov, Proscomidia va repeta
aproape identic ierarhizarea si chiar formulele din rugdciunea Litiei. Asa se explica faptul
cd Liturghierul tipdrit al lui Macarie, ca si alte zeci de manuscrise grecesti si slavoneste din
sec. XIII-XVI, pomenesc Sf. Cruce si Sf. ingeri la Proscomidie.

Spre sfarsitul secolului al XVI-lea — inceputul secolului al XVII-lea, la nivel
panortodox, am putea spune, s-a simtit nevoia revizuirii acestui formular, desi,
dependenta de rugaciunea Litiei a rdmas si ea se simte pand astazi.>!

Totusi, In aceastd perioadd, dezvoltandu-se interpretarea soteriologica a
Proscomidiei, reflectatda in treacat si in Catehismele din sec. XVII, rusii au inlaturat
pomenirea Crucii si chiar a Ingerilor, ca fiind nepotrivite. Grecii insd, rsmanand oarecum
,fideli” interpretdrii simbolice a Sf. Simeon al Thesalonicului®, au inldturat doar
pomenirea Crucii, lasand-o pe cea a Sf. ingeri, desi se cunosc si la ei tendinte de excludere
a Ingerilor de la aceste pomeniri.

De atunci si pana astazi, cele doua tabere vin cu urmatoarele argumente:

— grecii spun ca si ingerii au participat la lucrarea mantuitoare si rascumparatoare a
lui Hristos si ci intreaga creatie s-a sfintit prin Jertfa Sa, inclusiv Ingerii;

— rusii insd spun ca Ingerii nu au beneficiat de roadele Jertfei lui Hristos si mai mult
decat atat, ei nefiind supusi pacatului, nu au avut nevoie de aceasta Jertfa si nici Hristos
nu a venit pentru ei si nu S-a ficut Inger, ci om, ca pe om si-1 indumnezeiasci.”

Observam insd cd, in decursul timpului, fiecare a rdmas cu argumentele sale, iar

Biserica Soborniceasca nu a luat atitudine in aceastd privinta, considerand pomenirea sau

51 Addugirile de Sfinti, mai ales a celor locali, se face si astdzi simultan — la Litie si la Proscomidie.

52 Trebuie a aduce pentru Ingeri [Jertfd — n.n.] pentru cd si ei au slujit Taina Intrupdrii; pentru cd s-au unit cu noi si suntem o
Bisericd, pentru ci poftesc si se plece la Tainele Bisericii, si vadd ludnd si ei dintr-acestea mare iniltare; si pentru cd ne sunt noud
paznici si mijlocitori citre Dumnezeu” (Cf. Tratat, cap. 95, p. 145). Dupa cum vom vedea mai jos, argumentul este slab si
incorect.

53 C. MYPETOB, O nomutosenuu becnaommvix cur na npockomuduu, pp. 29-45. in acelasi capitol se aduc si o multime de
argumente dogmatice privind absurditatea pomenirii Sf. ingeri la Proscomidie. A se vedea si argumentele noastre de
mai jos.
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nepomenirea Ingerilor drept o simpld practica liturgici locald.* Am dori totusi s
continudm discutiile privind acest subiect, mai ales ca ele sunt si actuale in teologia

romaneasca.

POMENIREA SFINTILOR INGERI LA PROSCOMIDIE
SI IMPLICATIILE DOGMATICE ALE ACESTUI ACT LITURGIC
In primul rand trebuie si reafirmim ci nimic din ce se spune sau se face in cultul
ortodox, nu este fard un rost precis, fie el si neinteles de majoritatea. De asemenea, trebuie
sa mentionam ca in Ortodoxie, si mai ales in cult, simbolul si realitatea nu se exclud, ci
exista una iIn alta si se manifestd una prin alta. De aceea, cand spunem ca pomenirea
Ingerilor la Proscomidie este o simplad comemorare a rolului lor in istoria mantuirii sau un
simbol, trebuie sd ne gandim ce realitate precisa sta in spatele acestui simbol?%
Comemorarea si chiar rugaciunea de mijlocire adresaté Ingerilor (nu si pentru ei) n-a
lipsit niciodatd in Biserica Ortodoxa, iar cei care au exclus pomenirea Ingerilor de la
Proscomidie, nu au avut vreodata scopul de a diminua cultul ingerilor. Se stie ca Sfintii
Ingeri sunt pomeniti in fiecare siptdmana, in ziua de luni, au mai multe zile de pomenire
in timpul anului, sunt invocati in diferite imne si cantdri, iar in anumite momente ale
Liturghiei, se poate vorbi chiar despre o impreuna-slujire a noastrd cu Ingerii.* Apare
totusi Intrebarea dacd si pomenirea lor la Proscomidie este justificatd si se incadreaza in
aceeasi ordine de idei? Interpretdrile ulterioare date Proscomidiei permit oare pomenirea
Ingerilor la Proscomidie?

Aici ag veni cu un argument mai rar invocat in acest context.

Fard indoiald, punerea miridelor in Potir si imbibarea lor cu Sf. Sange, inseamna o

impartasire din roadele Jertfei euharistice a celor pentru care s-au scos acele miride, fie ei

5 Ortodocsii romani, dintotdeauna au avut In uz practica ruseascd si doar editia Liturghierului din 1937 (pana-n 1956),
apoi cele din 2000 incoace, au introdus pomenirea Ingerilor, dupd formularul grecesc. Unii, confundand teologia cu
politica, au spus ci Ingerii au fost scosi de la Proscomidie de comunisti pe motiv ci Sf. Arhanghel Mihail era ocrotitorul
legionarilor. Un astfel de argument nici nu poate fi luat in seamd, el neavand nici un suport. Pomenirea ingerilor la
Proscomidie este o problema exclusiv teologica si nu are nimic comun nici cu politica si nici macar cu filosofia.

5 Simboluri seci, asa cum uneori s-ar putea intelege din comentariile liturgice ale Sf. Simeon al Thesalonicului, nu exista.
Sf. Dionisie Areopagitul, Maxim Marturisitorul si chiar Nicolae Cabasila, au o cu totul alta viziune asupra mistagogiei
liturgice, iar aparenta contradictie dintre aceste viziuni, cauzatd si de o oarecare decadentd liturgica din timpul Sf.
Simeon, nu trebuie sd ne deruteze.

% A se vedea rugdciunea Intrdrii Mici a Liturghiei, rugaciunea Cantdrii Intreit-sfinte, Imnul Heruvic si alte imne si
rugdciuni, dar si Talcuirea Liturghiei Sf. Gherman al Constantinopolului si a altor Sf. Parinti.
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si Sfinti (trecuti in Calendar) sau chiar Maica Domnului,* lucru confirmat de teologi,* dar
mai ales de evlavia Bisericii (cler si popor) de a pomeni sau de a fi pomeniti la
Proscomidie. Noi dorim sa fim pomeniti nu doar pentru o infatisare simbolica langa
Hristos (asa cum ar iesi din comentariul Sf. Simeon al Thesalonicului), ci pentru ca simtim
efectul real al Jertfei euharistice a lui Hristos asupra noastrd, chiar daca acesta este inferior
si nu se poate substitui Impartasirii euharistice propriu-zise. Faptul cd pomenirea viilor si
a mortilor (iar prin extensie si a Sfintilor) Inseamnd o Impartasire duhovniceasca din
Hristos (si nu un simplu simbolism eclesiologic) este confirmat si de regula foarte strictd a
Bisericii de a nu pomeni la Proscomidie pe eretici, schismatici sau pe cei cu pacate grave.”
Altfel spus, cei care nu se pot sau nu s-au putut impartasi cu Trupul si Sangele Domnului
nu pot primi nici aceasta impdrtasire duhovniceasca prin pomenirea ce se face.

Desi aceasta idee este mai putin dezvoltatd in teologia noastra, o regdsim mai ales in
Anaforaua Sf. Ioan Gura de Aur, unde se spune clar ca Jertfe euharistica se aduce si pentru
,stramogsi, pdrinti, patriarhi, proroci, apostoli, propoviduitori, evanghelisti, mucenici, mdr-
turisitori, pustnici si pentru tot sufletul cel drept, care s-a sdvdrsit intru credintd, dar mai ales
pentru Preasfinta, curata, preabinecuvintata, slivita stapdna noastrd, de Dumnezeu Ndscdtoarea
si pururea Fecioara Maria; pentru Sfantul loan Prorocul, Inaintemergdtorul si Botezitorul, pentru
Sfintii, mdritii si intru tot ldudatii Apostoli si pentru toti sfintii.” Observam ca si in Anaforaua
Sf. Vasile cel Mare, preotul se roaga ca toti cei ce se vor impadrtdsi din Sfintele Taine , s afle
mild si har impreund cu toti sfintii, care din veac au bine-plicut [lui Dumnezeu]: cu stramosii,
parintii, patriarhii, prorocii, apostolii, propoviduitorii, evanghelistii, mucenicii, mdrturisitorii, das-
calii si cu tot sufletul drept ce s-a sdvdrsit intru credintd; mai ales cu Preasfinta, curata,
preabinecuvintata, slavita Stapana noastrd, de Dumnezeu Ndscdtoarea si pururea Fecioara Maria;
cu Sfantul Ioan Prorocul, fnaintemergdtorul si Botezitorul; cu Sfintii, maritii si intru tot laudatii

Apostoli si cu toti sfintii”

5 Aceasta inclusiv pentru faptul ca au avut trup si, ca oameni, sunt de o fiintda cu Hristos: Dumnezeu-Omul. Fiinta
Ingerilor e cu totul diferita de cea a lui Dumnezeu si a oamenilor.

5 Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica Speciald, ed. 2005, p. 262.

5 n trecutul Bisericii, cAnd inci nu era dezvoltatid Proscomidia, pomenirile se ficeau dupi epiclezd de pe Diptice. Cei
care se indepartau de Bisericd prin rea-credintd sau printr-un comportament neadecvat, erau stersi din Diptice si nu
puteau fi pomeniti la Liturghie. Prezenta patriarhilor in Dipticele fiecarei Biserici aradta comuniunea dintre ei, iar aceasta
se manifesta nevdzut tocmai prin pomenirea reciproca la Liturghie, dar nu pur simbolic, ci in baza aceleasi Jertfe
euharistice care ,,ne aduna pe toti de la 0 margine a lumii pana la alta”, faicindu-ne partasi Aceluiasi Trup si Sange.
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Nici Intr-un text, nici in altul (ambele mai vechi cu peste 800 de ani fatd de textul
Proscomidiei), nu sunt amintiti Ingerii, ceea ce arata clar faptul ci ei nu se impértasesc din
Hristos euharistic. Acest lucru este confirmat si de iconografia ortodoxa, in cele doua
tipuri de icoane: ,Liturghia Apostolilor” si ,Liturghia cereasca”. Daca in Liturghia
Apostolilor se aratd clar cum Insusi Hristos 1 impéartaseste pe Apostoli (vezi Anexa 1), in
,cea Ingereasca”, puterile ceresti doar slujesc si primesc binecuvantare, fara a se impartasi
euharistic (vezi Anexa 2), caci nici nu ar putea face aceasta, neavand trup. Speculatiile
privind o oarecare corporalitate a Ingerilor, dupa spusa lui Tertulian si a altora®, nu pot fi
acceptate, din moment ce insisi formula de pomenire a Ingerilor la Proscomidie (acolo
unde ea se foloseste), 1i numeste , cerestile netrupesti puteri”.

Nu trebuie sa neglijdm nici faptul ca pentru momentul punerii in Potir a miridelor
pentru sfinti, Biserica a ales un tropar din Canonul pascal (compus de Sf. Ioan
Damaschin): ,O, Pastile cele mari si preasfintite, Hristoase! O, fn;elepciunea si Cuvantul lui
Dumnezeu si Puterea! Did-ne noud si ne impdrtisim cu Tine, mai cu adevdrat, in ziua cea

,//

neinserati a Impdritiei Tale!”. Acest tropar scoate in evidentd faptul ci cei care acum se
impartasesc duhovniceste din roadele Jertfei lui Hristos, in Tmpérétia Sa se vor impadrtasi
,mai adevdrat”, adicd deplin; si aceasta, evident, abia dupa invierea de obste. Or, Tngerii
nu sunt in asteptarea acelei ,zile neinserate in Imparitiei lui Dumnezeu” pentru ci la ei nu
exista nici un obstacol in impartdsirea din harul lui Dumnezeu si acum, fard sa astepte
invierea de obste, care pe ei nu-i priveste, caci n-au trup. Si acolo ei doar vor sluji si se vor
minuna de cele pe care le-a pregdtit Dumnezeu pentru oameni. lar acum si aici, doar
oamenii se Impdrtasesc intr-o anumita mdsurd si abia dincolo se vor impartdsi ,mai
adevdrat” din ,Hristos, Pastile cele mari si preasfintite”.

Se stie ca (re)introducerea Tngerilor in randul celor 9 cete de la Proscomidie s-a facut

in Liturghierul romanesc in anul 2000, in baza unei note explicative ficute de IPS Daniel

Ciobotea, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, actualmente Patriarhul B.O.R.®! Se stie ca

6 Se stie ca Sf. Scriptura precum si Sfintii Athanasie cel Mare, Vasile cel Mare, Grigore de Nyssa, loan Gura de Aur s.a.
vorbesc despre o spiritualitate absolutd a Ingerilor, pe cand Clement Alexandrinul, Origen, Tertulian si alti scriitori
bisericesti (in mare parte eretici), spun ca Ingerii sunt constituiti dintr-o materie fini (cf. William Cooke, Christian
Theology, London, 1848, pp. 613-614).

o Am numit acest document ,nota explicativa”, pentru ca ,studiu” nu poate fi numit nicicum. Textul acestei note il
puteti gasi la adresa URL: http://www.crestinortodox.ro/liturgica/liturghia/necesitatea-pomenirii-ingerilor-randuiala-
proscomidiei-70757.html.
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unii au acceptat fara probleme toate acele ,, argumente”, poate chiar fara sa citeasca textul
respectiv (cum se mai obisnuieste pe la noi, atunci cand un text nu este privit prin valoarea
lui, ci prin autoritatea autorului). Dar au fost si teologi care n-au fost de acord cu
pretinsele argumente si chiar si-au expus anumite puncte de vedere contrare, dar mai
toate au ramas fara ecou. Noi vom ramane pe linia strict stiintifica (liturgica si dogmaticd)
a problemei si nu vrem ca studiul de fatd sa fie considerat un atac la careva persoane, mai
ales la adresa Patriarhului B.O.R., care ne-a fost dascal si pdrinte.

Analizand totusi acea nota explicativa, observam ca ea Incepe cu o expresie total
eronatd din punct de vedere dogmatic, precum ci ,excluderea pomenirii Ingerilor din
rdnduiala Proscomidiei este 0 eroare bazatd pe opozitia dintre duh si trup”, or lucrurile nu
sunt deloc asa. Aici nu este vorba despre opozitia dintre duh si trup (de sorginte gnostica),
ci despre diferenta dintre firea (exclusiv) spirituala a Ingerilor si firea duali (trup-suflet)
a oamenilor, care a fost asumatd prin inomenire de Ipostasul Logosului dumnezeiesc.
Doar fiintele care au sau cel putin au avut trup se pot impartdsi cu Trupul si Sangele
Domnului, mai ales ci Hristos a venit pentru mantuirea oamenilor, nu a ingerilor (cf.
Evrei 1:14; 2:5,16).

Mai departe, in acea nota explicativa, citim: ,,Cand Maica Domnului este pomeniti
dupd prefacerea Sfintelor Daruri, cintarea adresatd ei: ,, Cuvine-se cu adevdrat” mentioneazd faptul
cd ea este “mai cinstitd decdt heruvimii si mai mdritd fard de asemanare decit serafimii”. Or, tocmai
pentru a sublinia cd Maica Domnului este mai cinstitd decit fngerii, la Proscomidie, particica ei are
intdietate fati de cea a Ingerilor, fiind asezatd singurd ("fird de asemdnare”) de-a dreapta
Agnetului”. Tinem sa mentiondm cd punerea miridei pentru Maica Domnului ,de-a
dreapta” este o practica destul de noud, care nu exista nici mdcar in Liturghierul lui
Macarie, iar afirmatia de mai sus este anistorica. Pe de alta parte, imnul , Cuvine-se cu
adevdrat” nu are nici o legatura cu Liturghia si a apdrut in randuiala acesteia abia prin sec.
XI-XII pentru a umple golul cauzat de citirea in taind a Anaforalei, dar chiar acolo, in
Anafora, Tngerii nu sunt amintiti in randul cetelor de sfinti.

Mai departe, nota explicativa a Patriarhului Daniel (pe atunci mitropolit la Iasi) ne
uimeste cu urmatoarea speculatie absolut sterild, precum ca , Cele noud cete de sfinti de la

Proscomidie au sens numai dacd prima din cete se referd la Ingeri, deoarece in locul cetei a II-a a
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Ingerilor care au cizut se evidentiazi acum opt cete de sfinti dintre oamenii care au mirturisit pe
Hristos si au dobandit lumina zilei a opta, adicd au intrat deplin in Lumina lui Hristos Cel Inviat”.
In primul rand, , cele noud cete de sfinti” (in masura in care se poate vorbi chiar de ,, noua
cete de sfinti”) au aparut dupa modelul celor noua cete ingeresti si, logic, nu pot sa le
cuprinda si pe acestea din urma. Constituirea lor ca ,noud cete de sfinti” s-a facut la rusi,
acolo unde tocmai se renuntase la pomenirea Ingerilor. In al doilea rand afirmatia este
gresita din punct de vedere dogmatic. Sf. Dionisie Areopagitul vorbeste despre noua cete
ingeresti fara sa spuna ca lor le-ar lipsi ceva. Cele noud cete ingeresti n-au nimic cu cetele
de ingeri cazuti, iar ideea ca noi am completa numarul sau ceata ingerilor cazuti tine mai
degraba de ,teologia babelor”, decat de cea revelata sau academica. Teologic vorbind,
omul poate cidea si se poate mantui chiar si fird existenta ingerilor rai sau buni. Ingerii
doar ,ajutd” si ,contribuie” pozitiv sau negativ, in functie de starea lor, la orientarea
duhovniceasca a omului.

Restul ,,argumentelor” aduse de adeptii pomenirii Ingerilor la Proscomidie sunt si
mai slabe si chiar nu merita a fi comentate. Deci argumente solide in sprijinul pomenirii
Ingerilor la Proscomidie nu sunt si nici nu pot fi. Aceast practici se pastreaza intr-adevar
in Bisericile de limba greacd, dar mai mult ca o relicva liturgica si nu ca pe o reflectie clara
a ceea ce se intampla si credem noi cd se Intampla la Liturghie. Se stie prea bine despre
orgoliul grecesc de a nu primi sfaturi de la nimeni, de aceea ei pot sa facd cum stiu (sau au
apucat fara sa stie ce fac), iar la noi, intrucat majoritatea covarsitoare a cartilor mai vechi si
mai noi nu au aceastd pomenire la Proscomidie, nu avem decat sa acceptam aceasta
schimbare de sens care s-a produs la nivel dogmatic apoi si liturgic in aceasta privinta.®> Ba
chiar ar trebui sa mergem mai departe in directia fixarii mai precise a randuielilor liturgice

si a intelesului lor, iar aceasta trebuie sa se faca anume in duhul, nu in litera Traditiei.

PROPUNERI PENTRU RANDUIALA PROSCOMIDIEI
Asa cum am spus si mai sus, randuiala Proscomidiei nu poate fi considerata ca fiind
una conservatd si intangibild. Chiar romanii sunt cei care, fara sa se uite in jur, au addugat

doud rugdciuni mari in cadrul Proscomidiei: una generald pentru vii si alta generala

62 Sa nu uitam ca schimbarea a Inceput Inca atunci cand a fost scoasa pomenirea Crucii de la Proscomidie.
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pentru adormiti. In textul roméanesc ele au aparut pentru prima data in editia Liturghi-
erului de la Iasi — 1845, apoi in cel de la Neamt — 1860. Multda vreme nu se cunostea
originea lor. In cele din urma s-a constat ci ele sunt o prelucrare a rugiciunilor care
insoteau pomelnicele particulare sau generale ale unor lacase de cult din Rusia, de unde
au ajuns si la Manastirea Neamt. Si astdzi, mai ales rugaciunea pentru adormiti, tradeaza
destinatia ei strict mdndstireasca. Pozitia noastrd, cu referire la aceste rugdciuni, o vom
expune in textul Proscomidiei pe care-l vom anexa, iar acum am dori sa revenim putin la
cele 9 cete de sfinti pomeniti la Proscomidie.

Se stie cd acolo unde nu sunt pomeniti Sfintii fngeri la prima ceata, Sf. Ioan
Botezatorul este pus pe prima pozitie, iar pe a doua ceilalti proroci, pe cand daca se
pomenesc Ingerii, Sf. loan Botezatorul trece in a doua ceatd cu ceilalti proroci. Restul
,cetelor” sunt identice si toate Impreund mai mult decat relative. Pentru a fi mai
sistematici vom da schema acestor ,cete” asa cum apdrea ea pand acum in Liturghier:

Sf. Ioan Botezatorul

Ceilalti proroci

Sf. Apostoli

Sf. lerarhi

Sf. Mucenici

St. Cuviosi

Doctorii fara de arginti

Sfantul / Sfintii zilei, Dreptii loachim si Ana si toti Sfintii

Sfantul a caruia Liturghie se savarseste (Vasile cel Mare sau loan Hrisostom).

0N D=

Observam ca este mai mult o impdrtire arbitrard decat careva , cete”, pentru ca:

e Sfintii Doctori fara de arginti sunt in acelasi timp mucenici;

e Sfantul a carui Liturghie se savarseste, este de fiecare dat pomenit la Ierarhi si nu-i
clar in ce masura poate forma o ,,ceatd” aparte, mai ales ca se pomeneste de doua ori;

e Sfantul zilei, daca este ierarh, mucenic sau cuvios nu este pomenit ,in randul cetei
sale”, ciintr-o ,ceata” total straina, a Dreptilor Parinti Ioachim si Ana;

e Pomenirea , tuturor Sfintilor” tot timpul incheie sirul numelor de Sfinti, dar aici acest
principiu este incdlcat;

o Intre aceste cete nu e clar unde pot fi incadrati Sfintii impéragi si Domnitori si nu

exista o ,,ceata” a Sfintelor Femei Mironosite.
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Reiesind din toate acestea, precum si din concluzia cd o anumitd adaptare si corectare
a acestei repartizdri in ,cete” ar fi chiar binevenitd si necesard, venim cu urmatoarea
ierarhizare:

Sf. Ioan Botezatorul si ceilalti proroci

Sf. Apostoli

Sfintele Femei Mironosite (,,intocmai cu Apostolii”)

Sfintii lerarhi

Sfintii Mucenici

St. Cuviosi

Sfintii Doctori fara de arginti

Sfintii Tmpéragi si Domnitori

Sfantul / Sfintii zilei, Dreptii loachim si Ana si toti Sfintii.*®

W 0N oUW

Chiar dacd nici aceasta ierarhizare nu este perfectd, totusi ea este mult mai bunad ca
cea anterioarda si nu afecteazd cu nimic fondul teologic al Proscomidiei, ba chiar il
imbogateste si-1 corecteazd. Daca B.O.R. ar introduce aceasta ierarhizare, ea ar putea
deveni ca model si pentru alte Biserici Ortodoxe, mai ales cd unele din ele au pe agenda de
lucru inclusiv aceasta problema.

Prezentam mai jos un text critic al Proscomidiei, cu unele adaptari din partea noastrd,

menit sa clarifice si alte probleme pe care le ridica textul si randuiala Proscomidiei.
P.S. Textul nu este destinat slujirii, ci doar studiului, dar cei care au inteles ca , litera
ucide, iar duhul face viu” (Il Corintheni 3:6), pot desigur si sa slujeasca dupa acest text, dar

sd nu uite sd-i pomeneasca si pe cei care au muncit la acest studiu.

(Vezi anexele iconografie pe pagina urmdtoare)

6 Consideram ca introducerea pomenirii Sfantului a cirui Liturghie se sivdrseste, pe langa faptul ca e destul de recenta, in
mod evident a fost o actiune fortats, doar de dragul de a ajunge la numarul de 9, dupa modelul celor 9 cete ingeresti.
Este suficient ca Sf. Vasile sau Sf. Ioan sunt pomeniti in ceata Ierarhilor si mai sunt pomeniti la Otpustul Proscomidiei si
al Liturghiei. Nu vedem cu ce ar indreptéti formarea unei ,cete” speciale doar pentru un ierarh, in ziua In care i se
savarseste Liturghia.
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ANEXA 1:

ANEXA 2:
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RANDUIALA DUMNEZEIESTII PROSCOMIDII

Preotul si diaconul vin la proscomidiar cu capul descoperit si se inchind de trei ori inaintea lui, zicind de
fiecare data:

Dumnezeule, curateste-ma pe mine, pacatosul, si ma miluieste.
Sdrutind fiecare sfant vas®, preotul zice:

Preotul: Rascumparatu-ne-ai pe noi din blestemul Legii (discul) cu scump Sangele Tau
(potirul); pe Cruce fiind rastignit (steluta) si cu sulita impuns (copia), nemurire ai izvorat
oamenilor, Mantuitorul nostru (lingurita), slava Tie!

Diaconul: Binecuvanteaza, parinte!®

Preotul: Binecuvantat este Dumnezeul nostru totdeauna, acum, si pururea, si in vecii
vecilor!®

Diaconul: Amin! Domnului sa ne rugam! Doamne miluieste.

lar preotul ridicd cu ambele mdini prescura destinatd pregitirii Agnetului, pand la nivelul fruntii, fird si
zicd nimic, apoi, pundnd prescura pe tavd, iar in mdna dreaptd tindnd copia, insemneazd cu ea in semnul
crucii de trei ori deasupra prescurii®’, zicand de fiecare datd:

Preotul: Intru pomenirea Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos.
Pundnd prescura pe tavd, preotul o taie in partea pecetii cu literele IC si NI, zicind:
Preotul: Ca un miel spre junghiere S-a adus.%
Apoi preotul taie pecetea in partea cu semnele XC si KA si zice:
Preotul: Si ca o oaie fara de glas, impotriva celor ce o tund, asa nu Si-a deschis gura Sa.
Tdind in partea de sus a pecetii, preotul zice:
Preotul: Intru smerenia Lui, judecata Lui s-a ridicat.*®
Diaconul: Domnului sa ne rugam!

Apoi, tdind in partea de jos a pecetii, preotul zice:

64 Este un obicei din Biserica Rusd, care ni se pare frumos (mai ales ca si cuvintele oarecum concorda cu fiecare vas
liturgic), dar nu-1 consideram totusi obligatoriu.

% Desi in originalul grecesc (precum si in traducerile slavone) este folosit cuvantul ,,0é0motd / Baaabiko”, care se traduce
cu ,stapane”, practica romaneasca (incepand chiar de la traducerea diaconului Coresi) a introdus uneori adresarea de
»parinte”, atunci cand slujba nu este oficiata de arhiereu, ci de preot. Vom folosi si mai departe aceeasi adresare, avand
in vedere insa ca atat textul grecesc, cat si cel slavonesc au adresarea , stapane”, dar aceasta pentru ca tipariturile s-au
facut dupa manuscrisele din Catedralele patriarhale si mitropolitane, unde acest apelativ se justifica, pe cand in cazul
unei slujbe fara arhiereu un astfel de apelativ (care-1 vizeaza concret pe preotul slujitor) nu se justifica.

% Desi Liturghierul romanesc prevede ca preotul sa binecuvanteze (cu mana) darurile pregatite, consideram o astfel de
binecuvantare lipsitd de logica si nepotrivita acestui moment si acestor cuvinte.

67 Se obisnuieste sd se faca urmdtoarele semne: prima datd -, 1", a doua oara ,, / 7, iar a treia oard ,\ ", obtindnd: I X — initiale
pentru ,lisus Hristos”.

% Vezi comentariul de la nota 35 (mai sus).

® ,Judecata Lui s-a ridicat”, in sensul ca a fost anulata, adicd nici nu a avut loc (dupa toate regulile unei judecati
prevazute de Lege) — ceea ce, datoritd smereniei Lui (de care se vorbeste in text), nu L-a facut sa Se revolte sau sd ceard
anularea sentintei. IPS BARTOLOMEU Anania a tradus textul biblic (Isaia 53:8) astfel: ,intru smerenia Lui I s-a rapit
dreptatea”. Consideram insa cd cea mai reusita traducere ar fi: ...in judecatd dreapti a fost refuzat... — ceea ce este mult mai
aproape de sensul textului original.
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Preotul: Iar neamul Lui cine-1 va spune?”

Diaconul, privind cu evlavie la aceastd lucrare, tindnd capdatul orarului in mdna dreaptd, il indreapti
citre prescurd, zicand la fiecare tdieturd:

Diaconul: Domnului sd ne rugam! Doamne miluieste.

Indreptand orarul citre Sfantul Agnet, diaconul zice:

Diaconul: Ridica, parinte!

Infigind copia in prescurd, in coltul drept al pecetii, si tidind deoparte coaja de jos, ridicd Sfantul Agnet,
zicind:

Preotul: Ca s-a luat de pe pamant viata Lui.”

Preotul pune Sfantul Agnet cu pecetea in jos pe Sfantul Disc.

Diaconul: Junghie”?, parinte!

Preotul taie Sfantul Agnet in semnul crucii, avand grijd sd nu strapungd pecetea, zicind.:

Preotul: Se junghie Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii”, pentru viata si pentru
mantuirea lumii.

Preotul intoarce Sfantul Agnet astfel, incit pecetea s fie in sus.

Diaconul: Impunge, parinte!

Preotul impunge cu Sfinta Copie Sfantul Agnet, in partea cu semnul IC, zicdnd:
Preotul: Si unul din ostasi cu sulita coasta Lui a impuns.

Diaconul ia in madna dreaptd vasul cu vin (rosu) si in stanga vasul cu apd si toarnd in Sfantul Potir
deodatd vin si apd. Preotul continud, zicind:

Preotul: Si indata a iesit sange si apa; si cel ce a vazut a marturisit si adevarata este marturia
lui.”

Diaconul: Binecuvanteaza, parinte, sfanta unire”!
Preotul, fard si binecuvinteze’, (doar) zice:

Preotul: Binecuvantata este unirea Sfintelor Tale, totdeauna, acum, si pururea, si in vecii
vecilor! Amin!

Sfantul Potir se acoperd, din motive de sigurantd, cu acoperamantul sau nedesficut.

Preotul ia in mdnd a doua prescurd si taie din ea o pdrticicd in formd triunghiulard, zicdnd:

70 Isaia 53:8.

71 Isaia 53:8.

72 In textul grecesc avem termenul Obcov — jertfeste”, care provine de la Ouoia — jertfd, dar care poate avea si intelesul
»actiunii de jertfire”, adica al junghierii. Traducdtorii au preferat termenul junghiere datorita gestului pe care-l face
preotul in acel moment.

73 Joan 1:29.

74 Joan 19:34-35.

7> Vezi nota 36 din prezentul studiu.

76 Liturghierul romanesc prevede ca preotul sd binecuvanteze Potirul dupa ce toarna in el cele doua elemente: vinul si
apa. Acest lucru contravine insa Canonului 12 al Sfantului Nichifor Marturisitorul, care interzice binecuvantarea
Potirului la Proscomidie. Pentru a nu incalca Canonul, dar pentru a face totusi gestul de binecuvantare, rusii au
,inventat” o ceascd In care toarnd vinul si apa, le binecuvanteaza si apoi toarnd amestecul in Potir. Analizand Insa in
profunzime aceastd problema, putem spune ca formula de binecuvantare nu trebuie sa fie insotita in mod obligatoriu si
de gestul de binecuvantare. Deci, fara probleme, se pot turna vinul si apa direct in Potir si sa se rosteasca formula, fara sa
se faca si gestul de binecuvantare.
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Preotul: Intru cinstea si pomenirea preabinecuvantatei, sldvitei”” Stipanei noastre, de
Dumnezeu Nascatoarei si pururea Fecioarei Maria, pentru ale carei rugaciuni primeste,
Doamne, jertfa aceasta intru jertfelnicul Tau cel mai presus de ceruri.

Si, scotdnd particica, o pune de-a dreapta Sfantului Agnet (in stdnga sa), zicind:

Preotul: De fata a statut imparateasa, de-a dreapta Ta, in haind aurita imbracata si prea-
infrumusetata.”

Ludnd a treia prescurd, scoate dintr-insa particele pentru cele noud cete. Aceste pdrticele sunt mai mici decit
particica pentru Sfanta Fecioard.

Tdind prima pdrticicd, el zice:

A Cinstitului, maritului prooroc, Inainte-mergatorului si Botezatorului Ioan; a Sfintilor,
maritilor prooroci: Moise si Aaron, Ilie si Elisei, David a lui Iesei”; a sfintilor trei tineri si a lui
Daniil proorocul, si a tuturor sfintilor prooroci.

Pune particica sus, in partea stdngd a Sfantului Agnet (in dreapta sa), in partea cu semnul XC, astfel facind
inceputul cetei celei dintdi.

Tdind a doua pdrticicd, zice:
A Sfintilor, maritilor si intru tot laudatilor Apostoli Petru si Pavel, Andrei, Iacov si Ioan
Teologul®, a celor doisprezece, a celor saptezeci si a tuturor Sfintilor Apostoli.

Aceasta se aseaza langad Sfantul Agnet, sub cea dintdi particicd.
Tdind a treia particicd, zice:
A Sfintelor femei mironosite: Maria Magdalena, Marta si Maria, si a tuturor Sfintelor

femei mironosite.

Aceasta este pusd sub a doua pdrticicd, incheind randul cel dintdi:

Tdind a patra particicd, preotul zice:
A sfintilor sfintiti mucenici: Ignatie, Policarp, Irineu, Ciprian si Haralambie;® a celor intre
sfinti Parinti ai nostri si ai lumii mari dascali si ierarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si

77 Peste tot, grecescul d6Ea l-am tradus cu slavd, iar peyaAwovvn / peyaAn — cu mdrire. Confuzia acestor doud cuvinte este o
mare eroare nu numai filologica, ci si teologica. Nici o limba nu identificd aceste notiuni, ci toate fac o distinctie clara intre ele.
Cuvantul slavi — d6&a vine de la verbul dokéw — a avea o parere sau opinie [despre ceva sau cineva] si se referd, in cazul dat, la o
adorare a lui Dumnezeu dublatd de un anumit fel de a crede in El (ortho-doxia); deci nu este o simpla elogiere sau laudd.
Cuvantul mdrire insa este inteles ca o cinstire inferioara si deseori se refera la Maica Domnului si la sfinti, si foarte rar — la
Dumnezeu. Este adevarat ca nici noi n-am dar o traducere chiar exacta in acest loc, pentru ca In greceste avem termenul
&vdo&ov, care s-ar traduce mai corect prin in-slivita, adica cea care a intrat in slava lui Dumnezeu (neavand slava prin ea
inséasi), tocmai de aceea avem constructia év + d6Eov. Dar nici inlocuirea cu termenul ,,mérit(a)” [de la ,,mérire”] nu este
corecta nici filologic si nici teologic, de aceea am preferat termenul mai vechi, desi nu totdeauna traducerile vechi sunt si
bune. Exista, de exemplu, in traducerile vechi confuzia aproape generala intre har si dar, care e si mai grava din punct de
vedere dogmatic, si nu e clar de ce incepe sa (re)capete teren printre iubitorii de relicve liturgice. (Despre acest subiect, a
se vedea cartea magistrald a Pr. Paraschiv ANGELESCU, Slavi si Mirire, Bucuresti, 1939.)

78 Psalmul 44:11.

7 Desi textul are varianta ,,David si Iesei”, noi am facut corectarea ideii. Iesei nu a fost proroc si, chiar daca s-ar fi avut in
vedere pomenirea lui in acest loc, el ar fi fost pus Tnaintea lui David, asa cum se vede din ordinea cronologica a asezarii
celorlalti proroci. (Cf. Pr. Petre VINTILESCU, Liturghierul explicat, p. 132.)

80 Toate Bisericile Ortodoxe Locale obisnuiesc sa pomeneasca aici si pe Apostolul care i-a evanghelizat si este de neinteles
de ce pand acum nimeni nu l-a introdus la noi pe Sf. Andrei. Am considerat sa-i pomenim si pe ,fiii tunetului” (cf. Marcu
3:17), ca fiind ,,stalpii credintei” (Galateni 2:9) si cei pe care Hristos ii lua in anumite Imprejurdri speciale, ca fiind mai
alesi.
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Ioan Gura de Aur, Atanasie si Chiril; Nicolae al Mirelor Lichiei, Spiridon al Trimitundei si
Nectarie de Eghina - ficatorii de minuni; Fotie si Nifon ai Constantinopolului, Grigorie Palama,
Marcu al Efésului, Ignatie Briancianinov, Teofan Zavorul si Luca al Crimeii; Varlaam si Dosoftei
ai Moldovei; Calinic de la Cernica, Antim Ivireanul si Grigorie Dascalul, mitropoliti ai Tarii
Romanesti si a tuturor sfintilor ierarhi.

Aceasta se pune ldngd particica cea dintdi, incepand astfel al doilea rand de sus in jos.

Tdind a cincea pdrticicd, preotul zice:

A Sfantului intaiului Mucenic si Arhidiacon Stefan, a Sfintilor marilor Mucenici Dimitrie,
Gheorghe, Teodor Tiron, Teodor Stratilat, Mina, Ioan cel Nou; a Sfintelor Mucenite: Tecla,
Fotinia, Varvara, Ecaterina, Tatiana, Marina si Filofteia, si a tuturor sfintilor mucenici si
mucenite.

Aceasta se pune sub prima pdrticicd din randul al doilea.

Tdind a sasea pdrticicd, zice:

A Cuviosilor si purtatorilor de Dumnezeu Parintilor nostri: Antonie cel Mare, Pahomie,
Macarie, Teodosie, Eftimie, Ioan Casian si Sava cel Sfintit — incepatorii vietii de obste, Maxim
Marturisitorul, Ioan Damaschin, Teodor Studitul si Simeon Noul Teolog, Antonie si Teodosie de
la Kievo-Pecerska, Serghie de la Radonej, Serafim de la Sarov®?, Nicodim de la Tismana, Paisie
de la Neamt si Ioan Hozevitul; a cuviosilor atoniti: Petru, Onufrie, Atanasie, Nil, Nicodim si
Siluan; a Preacuvioaselor maici: Pelaghia, Anastasia, Eufrosinia, Maria Egipteanca, Parascheva,
Teodora de la Sihla si a tuturor sfintilor cuviosi.

Aceastd pdrticicd se pune sub cea de dinaintea ei. Astfel randul al doilea este terminat.

Tdind a saptea pdrticicd, zice:

A Sfintilor si facatorilor de minuni, doctori fara de arginti: Cosma si Damian, Kir si Ioan,
Pantelimon si Ermolae, si a tuturor sfintilor fara de arginti.

Aceasta se pune deasupra, in dreapta randului al doilea, incepind al treilea rind.

Tdind a opta particicd, preotul zice:

A Sfintilor si intocmai cu Apostolii impdrati Constantin si maica sa Elena, a Sfintilor
imparati Iustinian, Irina si Teodora, a dreptcredinciosilor domnitori Stefan cel Mare, Neagoe
Basarab, Constantin Brancoveanu cu fii sdi si a tuturor sfintilor imparati, cneji si domnitori.

Aceastd pdrticicd se pune sub cea de dinaintea ei.

Tiind a noua si ultima particici (din cele pentru cete), zice:

A Sfantului (N), a carui pomenire o savarsim, a Sfintilor si dreptilor dumnezeiesti Parinti
Ioachim si Ana si a tuturor sfintilor, pentru ale cdror rugaciuni, cerceteazia-ne pe noi,
Dumnezeule.

Aceasta se pune sub pirticica de dinaintea ei, implinind astfel randul al treilea.

Ludnd a patra prescurd, preotul scoate o particicd din ea si il aminteste pe ierarhul locului, zicdnd:

81 fnaintea ierarhilor simpli, asa cum era normal, i-am pus pe sfintitii mucenici (ierarhi si mucenici), mai ales ca o parte
dintre ei au fost si ucenici directi ai Apostolilor si au avut o contributie deosebitd in istoria Bisericii.

82 Este gresit sa se foloseasca expresia ,,de Radonej / Sarov”, pentru cd aceasta se foloseste doar in cazul ierarhilor, aratand
eparhia pe care o péstoresc. In cazul nostru trebuie s folosim prepozitia ,,din”, care este recomandata si in cazul Sf.
Grigore Teologul, care a fost din Nazianz, dar niciodata de Nazianz (ci doar tatal sdu, tot Grigore).
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Preotul: Pomeneste, Stipane, Iubitorule de oameni, pe toti episcopii ortodocsi si pe Inalt
Preasfintitul Mitropolitul nostru (N) [sau pe Preasfintitul Episcopul nostru (N)I%, [pe parintele
nostru staret (N)], cinstita preotime, cea intru Hristos diaconime si toata ceata preoteasca, pe
fratii si slujitorii cei dimpreuna cu noi, preoti si diaconi si pe toti fratii nostri, pe care i-ai
chemat la impartasirea Ta, prin milostivirea Ta, Preabunule Stapane.

Aceastd particicd este asezatd apoi sub Sfantul Agnet, in stinga.

Dupd aceasta scotdnd o altd pdrticicd asemdnitoare celei anterioare, rosteste rugiciunea de pomenire
generald a celor vii:$*

Preotul: Primeste, Doamne, jertfa aceasta pentru iertarea pacatelor tuturor fratilor celor intru
Hristos si pentru tot sufletul crestinesc cel necajit si intristat, care are trebuinta de mila si de
ajutorul Tau; pentru tara aceasta, conducatorii, oastea si poporul ei, pentru pacea si buna
asezarea intregii lumi, pentru buna starea® sfintelor lui Dumnezeu biserici, pentru mantuirea si
ajutorul celor ce cu osardie si cu frica de Dumnezeu se ostenesc si slujesc: parinti si frati ai
nostri; pentru cei ce sunt in cildtorie, pentru cei care lucreaza sau pribegesc in tari straine,
pentru tamaduirea celor ce zac in boli; pentru izbavirea celor robiti pentru cei ce sunt in
judecdti, in ocne, in izgoniri, in necazuri si stramtorare; pentru cei ce ne urdsc si pentru cei ce ne
iubesc pe noi; pentru cei ce ne miluiesc si ajuta noua, si pentru cei ce ne-au poruncit noua,
nevrednicilor sa ne rugam pentru dansii; pentru fratii nostri care sunt in diferite slujiri, si
pentru toti cei ce slujesc si au slujit in sfant locasul acesta.

8 In Biserica Ortodox3, din punct de vedere dogmatic si canonic, eparhiile — in frunte cu un arhiereu (indiferent de
rangul sau: episcop, arhiepiscop, mitropolit, patriarh) — au o autonomie restransa si constituie o Biserica locala aflata in
comuniune dogmaticd, liturgica si canonica cu celelalte Biserici locale, dar aceasta nu direct, ci prin episcopul ei (Sfantul
Ignatie Teoforul). Din acest punct de vedere, ascultarea canonicd a unui preot (si prin el, a parohiei) fata de patriarh sau
mitropolit — pentru cineva care se afla intr-o episcopie (obisnuitd) — se realizeaza prin simplul fapt ca preotul isi po-
meneste episcopul sdu, episcopul pe mitropolitul sau, iar mitropolitul pe patriarh. Acest lucru 1l prevad si Canoanele 13,
14 si 15 ale Sinodului local din Constantinopol din anul 861. Statutul Bisericii Ruse, in contradictie cu aceste Canoane,
prevede ca in toate eparhiile sd fie pomenit si mitropolitul, si patriarhul — vrand prin aceasta sd impuna un raport de
subordonare mai pronuntat. Chiar si in Basarabia se observa o incercare de a reveni la practica veche, comuna tuturor
Bisericilor Ortodoxe, de a pomeni intr-o eparhie doar pe episcopul locului, urmand ca episcopul sa pomeneasca pe
mitropolit si pe patriarh.

8 Despre istoria acestei rugdciuni si a celei ce urmeaza am scris pe scurt la pag. 20. Dupa o usoard adaptare a textului am
considerat mai potrivit sa le introducem aici ca o pomenire generala pentru vii (si mai jos pentru adormiti), pentru care
sa se scoata o mirida asemanatoarei celei pentru ierarhie, mai ales ca scoaterea unei miride exclusiv pentru conducerea
tdrii nu se mai justifica Intrucat noi nu mai avem Impadrati sau regi unsi, ci niste conducatori politici alesi pe cativa ani,
iar o buna parte dintre ei nici nu sunt ortodocsi sau macar credinciosi. Rugaciunea in forma expusa de noi include la
modul general si conducerea tdrii, dar si diferite categorii de persoane, asa incat citirea altor cereri speciale la
Proscomidie (prevazute la sfarsitul Liturghierului) nici nu mai este necesard. Am pus aceste rugaciuni aici si pentru
faptul cd pozitionarea lor mai spre sfarsit (asa cum era pana acum) nu era deloc clard si nu se stia ce fel de mirida /
miride trebuie sd scoti in timpul citirii lor, mai ales cd o vreme ele erau optionale, iar noi le-am cea mai mare importanta
posibila. Un alt aspect vizat in aceastd plasare a rugaciunilor a fost acela de a inlatura confuzia privind scoaterea miridei
pentru ctitori fie din prescura a patra (dacd sunt vii), fie din a cincea (daca sunt adormiti). Asa se intampla cd de multe
ori din prescura a cincea nu se scotea nici o mirida mare. Acum aceasta confuzie a fost inlaturata. [Cei care vor incerca in
practicd acest formular (nu doar sa-1 judece fdrd sa-1 analizeze in esenta), cred cd vor ajunge la aceleasi concluzii ca si
noi.]

8 Am scris expresia bund starea separat, ca s fie mai clar ca nu este vorba despre o bundstare materiald. Textul se refera
aici la statornicia duhovniceasca a Bisericilor, idee exprimata prin starea in bine (adica statornicia in har si in adevar).
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Aceastd particicd este asezatd apoi sub Sfantul Agnet (la mijloc), apoi scoate si a treia pdrticicd, rostind
rugdciunea de pomenire generald a celor adormiti:se

Preotul: : Pentru pomenirea si iertarea pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta
credinta: ale stramosilor, ale mosilor, ale parintilor, ale maicilor, ale fratilor, ale surorilor, ale
fiilor si fiicelor, ale celor dintr-o rudenie si ale celor dintr-o semintie cu noi si ale tuturor celor
ce au adormit intru nadejdea invierii si a vietii vesnice; ale ctitorilor sfantului locasului acestuia,
ale miluitorilor si facatorilor de bine; ale tuturor celor ce s-au ostenit si au slujit aici si pre-
tutindeni: ierarhi, preoti si diaconi, monahi si monahii; ale ostasilor cazuti pe campurile de lupta
si ale dreptslavitorilor crestini care au adormit in pace sau de moarte naprasnica: batrani, tineri,
copii, prunci, parte barbateasca si femeiascd; si pe care nu i-am pomenit, din nestiinta sau din ui-
tare, sau din pricina multimii numelor, Insuti i pomeneste, Dumnezeule, Cel ce stii numele si
varsta fiecaruia.

Dacd preotul care proscomideste a fost hirotonit de un alt arhiereu decit cei pomeniti anterior, preotul il
pomeneste si pe acesta: daci este in viatd — din prescura a patra, iar dacd a trecut la Domnul — din a cincea,
zicAnd:

Preotul: Pomeneste, Doamne, pe [Inalt-] Preasfintitul (N) si-1 miluieste dupa mare mila Ta.

MIELUL
AGNETUL

IC

X¢C

AAA
NI | kg |2 DA
A NN

MAICA /\ /\ /\
CETELE
DoMNULUI

SFINTILOR
IERARHIA VII  ADORMITI
GENERAL GENERAL

viI ADORMITI
NOMINAL NOMINAL

8 Rugaciunea pentru cei adormiti (care este din aceeasi categorie cu rugdciunea pentru cei vii) a fost scurtata si adaptata
de noi. Textul initial este mult mai lung si el descrie ipostazele In care au murit sau pot muri (in general) oamenii, dar,
desi erau atat de multe, nu cuprindeau toate categoriile — ca de exemplu pe cei morti in accidente rutiere si care astazi
reprezinta un caz mult mai frecvent decét situatiile descrise in rugdciunea respectiva. Consideram deci forma prezentata
de noi a acestei rugdciuni ca fiind mai potrivita. Scurtarea si adaptarea ei s-a facut si in ideea de a nu face textul
romanesc al Proscomidiei mult prea lung si prea diferit, in comparatie cu cel din Bisericile Ortodoxe surori.
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Apoi preotul ludnd prescura a patra, pomeneste pe care va voi dintre cei vii, scotdnd la fiecare nume sau la
mai multe odatd, cdte o particicd micd, zicand:

Preotul: Pomeneste, Doamne, pe robii Tai (N)... ¥

Termindnd pomenirea celor vii, preotul zice:

Pomeneste Doamne si pe toti cei ce sunt la aceasta slujba, pe cei ce nu sunt de fata, si pe toti cei
ce ne-au cerut noua nevrednicilor sa ne rugam pentru dansii.

El pune aceste prticelele toate la un loc, sub Sfantul Agnet, dupd cum se aratd in schema de mai sus.
Apoi preotul ia a cincea prescurd, scoate pdrticele mici pentru pomenirea celor care au adormit intru
Domnul si le pune, toate la un loc, pe sfantul disc in dreapta sa, zicind:

Preotul: Pomeneste, Doamne, pe adormitii robii Tai (N)...

Termindnd pomenirea mortilor, preotul zice:

Preotul: Si pe toti, care intru nadejdea invierii si a vietii de veci, cu impartasirea Ta au adormit,
dreptslavitori parinti si frati ai nostri, Iubitorule de oameni, Doamne.

Preotul ia buretele si aranjeazd cu grijd particelele de pe marginea Discului, ca sd nu cadd jos ceva din ele.
Diaconul pune cidelnita inaintea preotului si zice:

Diaconul: Binecuvanteaza, parinte, taimaia!
Domnului sa ne rugam! Doamne miluieste.
Preotul binecuvanteazd tamdia si zice rugdciunea tamdii:

Preotul: Tamaie®® Iti aducem Tie, Hristoase Dumnezeul nostru, intru miros de buna
mireasma duhovniceascd, pe care primind-o intru jertfelnicul Tau cel mai presus de ceruri,
trimite-ne noua harul Preasfantului Tau Duh.

Diaconul: Domnului sa ne rugam! Doamne miluieste.

Preotul ia Steluta, o tine deasupra tamaii, apoi o pune deasupra Sfantului Agnet pe Sfantul Disc, zicind:
Preotul: Si venind steaua, a statut deasupra, unde era Pruncul.¥’

Diaconul: Domnului sd ne rugam! Doamne miluieste.

Acopera, parinte!

Preotul ia acoperamdntul Sfantului Disc, il tine deasupra tamdii, apoi acoperd Discul, zicand:

Preotul: Domnul S-a imparatit”?, intru podoaba S-a imbracat; imbracatu-S-a Domnul intru
putere si S-a incins, pentru ca a intarit lumea, care nu se va clinti. Gata este scaunul Tau de

87 Tipicul athonit prevede ca in acest moment preotul care savarseste Proscomidia sd sune clopotelul, iar fratii sa iasa din
stranele lor si, cu capetele descoperite, sd-si pomeneasca viii si adormitii; in acest moment preotul scoate particele. Timp
de 1-2 minute slujba se Intrerupe, dupa care, preotul mai suna o data clopotelul si se reia slujba, iar fratii revin la locurile
lor. Din punct de vedere practic, consideram ca obiceiul este foarte binevenit. (Cf. Mepomonax XPM3OCTOM,
Csamozopckuii Yemas uepxosrozo nocaedosarius [Monacmuips Kapuec, Ceamas Topa Agon], trad. rus., Cssaro-Tpomurikoe
Cepruesa /laspa, 2002, pp. 18 si 33.)
8 Acest cuvant poate fi tradus si prin tdmdiere. Oricum, binecuvantarea nu se refera numai la tamaie (ca materie), ci mai
ales la actul de tamaiere. De aceea, atunci cand se adaugd tamaie in cadelnitd la aceeasi cddire, nu este nevoie de o
,re-binecuvantare”. Acest lucru poate fi dedus si logic daca ne gandim cd majoritatea cadirilor le face diaconul care,
chiar dacd adauga tdmaie, nu o poate si binecuvanta.
8 Matei 2:19.

29



atunci, din veac esti Tu. Ridicat-au raurile, Doamne, ridicat-au raurile glasurile lor, ridica-vor
raurile valurile lor cu glasuri de ape multe. Minunate sunt indltarile marii, minunat este intru
cele inalte Domnul. Marturiile Tale s-au incredintat foarte. Casei Tale se cuvine sfintenie,
Doamne, intru lungime de zile.”!

Diaconul: Domnului sa ne rugam! Doamne miluieste.

Acopera, parinte!

Preotul tine acoperdamantul Sfantului Potir deasupra tamdii si apoi acoperd Potirul, zicdnd:
Preotul: Acoperit-a cerurile bunatatea Ta, Hristoase, si de lauda Ta este plin pamantul.”
Diaconul: Domnului sa ne rugam! Doamne miluieste.

Acopera, parinte!

Preotul tine acoperamintul mare (Aerul) deasupra tamdii si apoi acoperd cu el Sfintul Disc si Potir
laolaltd, zicand:

Preotul: Acopera-ne pe noi cu acoperamantul aripilor Tale; depdrteaza de la noi pe tot vrajmasul
si potrivnicul; impaca viata noastrd, Doamne; miluieste-ne pe noi si lumea Ta si mantuieste
sufletele noastre, ca un bun si de oameni iubitor.

Ludnd cadelnita, preotul tamdiaza de trei ori Darurile agezate la proscomidiar.

Preotul: Bine esti cuvantat, Dumnezeul nostru, Care ai binevoit asa, slava Tie...

Diaconul incheie de fiecare datd, zicind:

Diaconul (Preotul): ...totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!

Preotul si diaconul se inchind amindoi cu toatd cucernicia de trei ori. Diaconul, ludnd cidelnita, zice:

Diaconul (Preotul): Pentru punerea inainte a Cinstitelor Daruri, Domnului sa ne rugam!
Doamne miluieste.

Preotul zice rugiciunea punerii inainte:

Preotul: Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Cel ce painea cea cereasca, hrana a toata lumea, pe
Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos L-ai trimis mantuitor si izbavitor si binefacator,
Care ne binecuvanteazi si ne sfinteste pe noi, insuti binecuvanteazi® aceasti punere inainte si
o primeste pe dansa intru jertfelnicul Tau cel mai presus de ceruri. Pomeneste, ca un bun si de
oameni iubitor, pe cei ce au adus-o si pe cei pentru care s-a adus, iar pe noi ne pazeste
neosanditi intru sfintita lucrare a Dumnezeiestilor Tale Taine. Ca s-a sfintit si s-a preaslavit
preacinstitul si de mare cuviinta numele Tau, al Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum, si
pururea, si in vecii vecilor. Amin!

Si dupd aceasta, preotul face Apolisul, zicand:
Preotul: Slava Tie, Hristoase, Dumnezeule, nadejdea noastra, slava Tie!

Diaconul (Preotul): Slava Tatalui si Fiului si Sfantului Duh. S$i acum si pururea si in vecii
vecilor! Amin!

Doamne miluieste. Doamne miluieste. Doamne miluieste.

Parinte, binecuvanteaza!

% Textul, atat in greceste, cat si in majoritatea traducerilor, este la forma reflexiva: ,Domnul S-a imparatit...”. Se are in vedere
faptul ca Dumnezeu singur Se imparateste, adica nu are puterea de la cineva, ci de la El Insusi si prin EL

°1 Psalmul 92.

92 Avacum 3:3.

% Si aici Liturghierul romanesc indica gestul de binecuvantare pe care noi insa l-am suprimat (cf. Canonul 12, Sfantul
Nichifor Marturisitorul).
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Otpustul potrivit fiecdrei zile

Preotul: (Duminica) Cel ce a inviat din morti... (in celelalte zile ale sdptdmanii, zice numai) Hristos,
Adevaratul Dumnezeul nostru, pentru rugaciunile Preacuratei Maicii Sale, ale celui intre sfinti
Parintelui nostru Ioan Gura de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului (de se sdvdrseste Liturghia
Marelui Vasile, zice: ale celui intre sfinti Parintelui nostru Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareii
Capadociei) si ale tuturor sfintilor, sa ne miluiasca si sa ne mantuiasca pe noi ca un bun si de
oameni iubitor.

Diaconul: Amin!
Apoi, mergand in fata Sfintei Mese, tamdiazdi in cele patru laturi ale ei si Altarul, zicind incet:

Diaconul: In mormant cu trupul, in iad cu sufletul ca un Dumnezeu, in rai cu tilharul si pe
scaun impreuna cu Tatdl si cu Duhul ai fost, Hristoase, pe toate umplandu-le, Cel ce esti
necuprins.

Diaconul continud sd tamdieze intreaga bisericd, zicind Psalmul 50: Miluieste-md, Dumnezeule,...

Dupd ce tamaiazd toatd biserica, intrd in Sfantul Altar si tdmaiazad Sfanta Masd si pe preot si apoi pune
cidelnita la locul ei.
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